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UVOD

U periodu od 50 godina (1945-95), ateistička društvena i politiČka orijentacija 
nije davala mnogo prostora za delatnost verskim zajednicama i organizacijama. U 
postkomunističkom periodu verske zajednice pronalaze svojc polje aktivnosti. U tom 
procesu oseća se potreba za obrazovanjem laika za različite aspekte verskog rada, 
ali i onih koji će neposredno raditi u crkvenim organizacijama i sprovoditi programe. 
Drugim rečima, vcrsko obrazovanje postalo je jedno od važnih sredstava za delova- 
nje svih konfesija među odraslima i mladima, muškarcima i ženama.

Značajan je podatak da je samo u poslednje dve gtxline na Bogoslovskom 
fakultetu u Beogradu upisan znatan broj žena koje će za nekoliko godina imati 
završeno visoko obrazovanje iz teoloških doktiina i znanje o praksi crkve kao 
institucije, koje će prenositi novim generacijama.

Pre nekoliko godina u Novom Sadu je Rimokatolička crkva otvorila Teološko- 
katheski institut (Subotičke biskupije) na kojem se obrazuju laici za crkvcnu admi- 
nistraciju i aktivnosti crkve u školama. Prvu generaciju diplomiranih (1998) polovinu 
činc žena.

Protestantske crkve takođe obezbeđuju visokoškolsko obrazovanje: Teološki 
fakultet adventista u Beogradu, viša škola pentakostalaca u Novom Sadu.

U okviru nastavc na ovim institucijama sprovodi se uglavnom ustaljeni (muški) 
patrijarhalni koncept obrazovanja o ulozi muškarca i žene u crkvi. Ta perspektiva 
zakrepljujc postojeći marginalni i nevidljiv status žene u crkvi kao instituciji - nema 
žena u hijcrarhijskim struklurama moći, njeno stvaralaštvo se nedovoljno vidi, njene 
prednosti. sposobnost za sarađivanjem i pregovaranjem svedene su na one situacije 
u kojima žena nema moć (rad sa bolesnima, starima i sl.).

Suprotno tomc, u svetu je već 20 godina aktivno učešće žena teološkinja u 
preispitivanju uloge žene i muškarca u crkvi kao instituciji i Crkvi Hristovoj kao 
onoj jcdinstvenoj, sabornoj, katoličkoj. Tri su osnovna domena takvog rada:

1. kritička interprctacija same dogme (na osnovu kanonskih tekstova koje je 
crkva kao institucija usvojila, posebno onih delova koji se odnose na žene: apostolat, 
prvi greh, trojstvo i sl.);

2. uporedno analiziranje takvih tekstova sa onima koje je crkva isključila, a u 
kojima ima više podataka o ulozi i značaju žena u početku stvaranja hrišćanske 
tradicije i njenom održavanju u XX vekova;

3. posebno je značajno da su teološkinje iznašle nove mogućnosti za povezi- 
vanje među crkvaina u okviru vcć razvijenog ekumcnskog programa, kako bi 
doprinele onome što je Isus želeo da Crkva bude jedna.
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# * *

U objedinjavanju radova u ovoj knjizi nametnuli su se neki jezički problemi. 
Na srpski jezik smo preveli radove sa madjarskog, francuskog, nemačkog, slovačkog, 
dok smo radove na hrvatskom jeziku ostavili u izvornom jeziku i pravopisnoj normi 
toga jezika. Nadalje, autorke su se koristile različitim prevodima Biblije, odnosno 
Kur'ana ili Tore, pa smo u radovima ostavili tekstove iz Biblije u prevodima koje 
su autorke odabrale. Ovo se naročito odnosi na ciliranje ličnih imena iz Biblije (Isus 
Krist, Isus Hristos), ili druge reči koje su varijantne: evandjelje/jevandjelje (o 
pitanjima prevodjenja religijske terminologije vidi radove sa savetovanja 1997). 
Nedoslednost će se videti i u pisanju velikog slova snodno različitim tradicijama u 
verskoj literaturi kod nas. Od posebnog je značaja upotreba neseksističkog jezika i 
pokušaj da se u jeziku vidi tolerancija koju je neophodno ostvariti u medjuverskom 
dijalogu. Tu tendenciju tek treba pretvoriti u kodekse tolerantnog i neseksisličkog 
jezičkog ponašanja.

* * *

Zahvaljujem se prevodiocima na prevodima i na mukotrpnoj lektorskoj pomoći 
Veri Vasić, na strpljivoj pripremi za štampu Danici Petrović i izdavaču Relji Dražić. 
Posebno se zahvaljujem svim autorkama na saradnji i dobroj volji, bez čije pomoći 
knjiga ne bi bila štampana.

* * *

Održavanje skupa i štampanje knjige pcmcgao je Svetski molitveni dan i 
Savezne Republike Nemačke, kojem se ovom prilikom svesrdno zahvaljujemo.

Novi Sad, 1999. Svenka Savić
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I Interđisciplinarni okvir Feminističke teologije



Grunfelder, Ane Marija:

Blagojević, Marina: 
Bu, Ana:

Kuburić, Zoriea: 
Rajzer, Elisabeta: 
Savić, Svenka:

Feminizam na kraju veka: lekcije o različitosti 
Ekumenizam i žene u crkvi:
odluke Drugog evropskog ekumenskog skupa u Gracu 
i Prvog međunarodnog kongrrsa hrišćanki u Barceloni 
Fem inistička teologija: 
kritički osvrt na metode i glavna pitanja 
Zena u crkvi
Uvod ufeminističku teologiju 
Interpretacija hihlijskog teksta iz perspektive 
feminističke teologije: „ Daj mi piti!” Razgovor 
Isusa sa ženom iz Samarije

Interdisciplinarni okvir u ovoj knjizi odredile su tri perspektive iz koje se 
tematika posmatra: feministička, ekumenska i teološka. Zato su u prvom delu knjige 
objedinjeni referati učesnica kojc su u većoj ili manjoj meri uspevale da, polazeći iz 
jedne perspektive, osvetle one druge dve.

Marina Blagojević (Beograd / Budimpešta) daje pregled feminizma na kraju 
20. veka iz kojeg lzvire njegovo osnovno pravilo - vođenje računa o različitostima, 
od kojih je verska različitost jedna koju uvažavamo u saradnji i sporazumevanju sa 
drugima.

Ana Bu (Novi Sad) iznosi osnovne postavke delovanja žena u crkvi u skladu 
sa zahtevima o saradnji i dijalogu među (pre svega hrišćanskim) crkvama u svetu 
koji se zove ekumenizam.

Ana Maria Grunfelder (Beč) krilički se osvrće na osnovna pitanja pozicije žene u 
crkvi kako je određena iz muške perspektive (već čitavih 2000 godina) i sugerira domen 
žene u teologiji za promenu takvog stanja. Oslanja se na obimnu zapadnu literaturu, nama 
do sada, manje dostupnu, jer kod nas još uvek nemamo znatan broj knjiga iz ovog domcna.

Zorica Kuhurić (Novi Sad) najpre objašnjava pojmove žena i crkva, da bi ih 
zatim povezala u raspravi o ženi u crkvi. Empirijsko istraživanje u (protcstantskoj) 
crkvi kod nas pokazuje na koji način rcligiozne žene ostvaruju jedinstvo profesije i 
porodice odabirajući prioritete. Ovaj pristup afirmiše povezanost dostignuća iz eks- 
perimentalne psihologije i sociologije sa teološkim pitanjima.

Elisabeta Rajz.er (Boldern) podseća da je važan aspekt feminističke teologije 
objašnjavanje i analiziranje ženske duhovnosti kao osnove za razlikovanje onoga što 
se u sadašnjoj (muškoj) crkvi pod terminom duhovnost podrazumeva. Ona naglašava 
jcdinstvo feminističke i teološke perspcktive kao preduslov novom viđenju sveta.

Svenka Savić (Novi Sad) na primeru jednog teksta iz Novog Zaveta (Susret Isusa 
sa Samarjankom: (Ivan, 4,5-42) pokazuje na koji način se u feminističkoj tcologiji mogu 
iskoristiti iskustva iz jedne druge interdiscipliname sfere - analize teksta (diskursa).

Uvodno poglavlje o nužnosti interdisciplinarnog pristupa fenomenima rasprave 
o Bogu, crkvi i ženi u njoj, samo je otvorilo pristup novom proučavanju ovih večnih 
tema u našoj sredini.
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Marina Blagojević. Beograd/Budimpcšta

FEMINIZAM NA KRAJU VEKA: 
LEKCIJE O RAZLIČITOSTI'

KONTINUITET I PRESECI

Kraj jednog veka i početak sledećeg predstavlja isuviše provokativan trenutak 
a da se ne razmišlja o bilansima, da se pokuša sebe lično, vlastita uverenja i 
aktivnosti smestiti u širi vremenski kontekst. Okrugli datumi su zapravo dobri povodi 
da se stvari saglcdaju „malo odmaknuto”, da se razmisli o novim i starim ciljevima 
i o starim i novim strategijama za postizanje tih ciljeva. Dobar povod da se 
fcminizam locira unutar sebe samog.

Međutim, upravo zato što je ovaj skup multikonfesionalni i multikulturalni, 
važno je podsetiti na to da ono što preovlađuje kao svetski prihvaćen model merenja 
vremena nije univcrzalni konccpt, i da u drugim kulturama, tradicijama, religijama, 
drugačijc računanje vremena podrazumcva ncke drugačijc cikJuse. Samo insistiranje 
na smcni vckova jeste tako jcdna vrsta kulturcx:cntrizma, pa i tempoccntrizma, koji 
proizilaze iz razvijenog dcla sveta, isto kao što i sama idcja o tome da se radi o 
nckoj vrsti preseka, pre nego kontinuiteta, prcdstavlja određeno vrednosno oprede- 
ljenje prema ideji društvenog i kulturnog identiteta, kao i prema društvcnoj i 
kulturnoj promeni.

Vek jeste rezultat mehaničkog i linearnog merenja vrcmena, međutim, smcna 
vekova ne proizvodi nužno bilo kakve promene niti bilo kakve preseke u društvenoj 
realnosti. Radi se, dakle, mnogo više o našoj vlastitoj potrebi da se mentalno i 
emotivno odredimo prcma tom prcseku. nego što je on opipljiv i stvaran u konkret- 
nom životu.

Osim toga, društveno iskustvo, naročito poslednjeg dcsetlcća, na prostorima 
bivšc Jugoslavije sasvim jasno pokazuje da jc linearnost, a naročito ideja o napre- 
dovanju, dovcdena u pitanjc. Iskustvo života u Srbiji jasno nas upućuje na zaključak 
da čak i onda kada postoji istorijski linarni privid vremena i naši individualni životi 
i društveno okruženjc mogu u suštini biti regresivni, što bi značilo da se zadržava

1 Temu: „Feminizam na kraju veka’’, dohila sam kao ,j:adatak" rxl Svenke Savič. Njoj dugujem 
zahvalnost za provokaeiju kojoj nisam odolela. Takođc. zahvaljujem se Collegium Buda|X‘st-u. u čijem 
okrilju sam radila ovaj tekst.
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bar pravac, ako ne i smer. Ili još gore, možda se radi o haotičnom vremenu, 
spiralnom vremenu, ili čak o svojevrsnoj bezvrcmenosti i besprostornosti što je 
rezultat dugotrajnog (sad već više od deset godina) lzolovanja i samoizolovanja 
Srbije u odnosu na tokove svetskog društvenog vrcmena.

Dakle, kada se upuštam u nemoguć, ali upravo zato izuzetno provokativan. 
pokušaj da govorim o feminizmu na „kraju veka”, želim da naglasim sledeće.

1. Za neke delove sveta (razvijenije, bogatije, usmerene ka budućnosti, koji su 
u poziciji da budućnost proizvode po meri svojih potreba) smcna vekova može biti 
moćna metafora za promenu, za novo sagledavanje vlastitog mesta u tom preseku. 
Ta metafora može biti važan pokrctač za čitav niz različitih aktivnosti. S druge 
strane, za onaj deo sveta koji se nalazi sve više u poziciji objekta, smena je pre 
metafora suočavanja sa sopstvenom nemoći, nego metafora novih mogućnosti. Jer, 
vreme samo po sebi nije neutralno, ono uvek radi za nekog i protiv nekog drugog.

2. Sagledavanje bilo kod probleina, u ovom slučaju feminizma, na „kraju veka” 
zapravo je naša vlastita mentalna potreba da se situiramo unutar sopstvenog iskustva 
i prakse i orijentišemo u odnosu na budućnost.

3. Pozicioniranje teme obavezuje da se govori i o kontinuitetu i o presecima. 
To znači da se u sledeći vek mnogo toga jednostavno prenosi, ali i da mnogo toga 
što se do sada spontano podrazumevalo biva izloženo novim izazovima.

4. Za mene je ovom prilikom važno ono što je refleksija opštih tokova na našu 
feminističku realnost, kao i ono što je unutar naše feminističke prakse istovremeno 
proizvodnja i naše istosti i naše različitosti, u odnosu na te tokove.

DOPRINOSI FEMINIZMA'

Postoje neki nesumnjivi doprinosi fcminizma ovom veku koji su dobar ulog za 
ulazak u sledeći. Oni feminizmu obezbeđuju kontinuitet.

Prvi takav doprinos feminizma je promena same ženske realnosti. Količina 
promene proizvedena u korist žena u dvadesetom veku možda je jedna od najvećih 
društvenih promcna unutar njega. Uslov za početak promene žena bio je čitav splet 
demografskih, društvenih i ekonomskih promena koje je sa sobom donela intenzivna 
industrijalizacija. Feminizam je u tako izmenjenom društvenom kontekstu veoma 
mnogo uticao i na formulisanje i na prihvatanje veoma značajnih prava kao što su: 
pravo glasa, pravo na obrazovanje, na rad, na abortus, na razvod, na vlasništvo...' 
Iako mnoga od ovih prava nisu ni izdaleka u potpunosti realizovana kao aktivrui 
prava, već postoje često kao pasivna prava, ipak je reč o važnim i dalekosežnim 
promenama. U suštini, promena položaja žena u ovom veku može se jedino upoređi- 
vati sa procesima dekolonizacije. To, naravno, ne znači da u međuvrcmenu neki novi 
mehanizmi nisu uspostavljeni da se ovi procesi uspore ili stvari vrate na početak. To 
znači da je stvari postalo nemoguće vratiti na početak. Bez obzira na sve pritiske.

1 Feminizam kao pojam (ili feminizmi) „obuhvata i doktrinu o jeđnakim pravima (organizovan pokret 
da bi se ostvarila ženska ljudska prava) i ideologiju o drUštvenoj transformaciji koja ima za cilj stvaranje 
sveta za žene koji će predstavljati više od obične društvene jednakosti „(Humm, 1995: 94).

2 Godine 1998. se navršava 50 godina od usvajanja Univerzalne deklaracije o Ijudskim pravima, koje 
su donele Ujedinjene nacije.
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na sve „lukavstvo patrijarhalnog uma”, na sve novopronađene mehanizme sputavanja 
žena, stvari je lpak nemoguće vratiti nazad. I to jednostavno zato što su se u 
međuvremcnu same žene jako promenile. Ta promena je zasluga feminizma.

Drugi značajan doprinos feminizma u dvadesctom veku je usposlavljanje širo- 
kih zenskih pokrela, a naročito tokom devedesctih godina i vrlo važne i široke mreže 
ženskih organizaeija. Savremena tehnologija olakšava ovo povezivanje, te gotovo 
svaka ženska organizacija, ma gde sc nalazila, može da sc poveže sa nekom drugom 
sličnom organizacijom iz drugog dela sveta. Nije još sasvim jasno kakve će društve- 
ne promene proizvesti globalizacija feminizina uz pomoć novih tehnologija. Žcnski 
pokreti postaće sigurno moćni mehanizmi konlrole društvene realnosli i proizvodnjc 
realnosti u korist žena.

Treći značajan doprinos feminizma je vezan za proizvodnju znanja. Feminis- 
tička teorija je doprincla duhokoj rcformi znanja, i to prc svega u oblasti društvenih 
i humanističkih nauka. U razvijcnom delu sveta znanje kojc je proizvedeno unutar 
feminizma prirodno ulazi u osnov celokupnog znanja. Naravno, „postkomunističke” 
zemlje su daleko od tiikve prakse. Tamo je pre reč o „paralelnim” znanjima, onima 
koja se razvijaju unutar klasičnih postavki klasičnih disciplina i onih koje se razvijaju 
u okviru „žcnskih studija” ili studija „rodnosti”, koje su u bili interdisciplinarne.

Fcministička teorija dovodi u pitanje androcentrično znanje, koje u centar 
stavlja muškarce, i pokušava da ga preispituje iz ženske perspektive. Različite naučne 
discipline doživljavaju jednu vrstu obnove i provokacije upravo kroz feminističku 
teoriju. Feminizam jc, takođe, učinio da postane poznato da postoji skrivena ženska 
istorija, omogućio joj je da izađe na površinu. Nedavno je objavljeno pet tomova 
ženske istorije, čime su tek započeta ponovna iŠčitavanja istorije i rekonstrukcija 
ženskog iskustva kroz istoriju (Duby i Perrot, 1992). U nauci ipak postoji još uvek 
mnoštvo predrasuda na štetu žena. U psihologiji i psihijatriji, na primer, dominiraju 
muški konccpt mentalnog zdravlja, muški koncept bolesti 1 muški koncept racional- 
nosti, pri čemu se emocionalnost potiskuje kao „nenormalna”. Savremena sociologija 
je, s druge strane, bitno redefinisana feminističkom tcorijom i feminističkim istraži- 
vanjima.

Feminizam je jako nmogo učinio na kritici metodologije društvenih nauka, 
instrumenata i metoda kojima se to znanje sakuplja, formuliše i uobličava. Bitan 
doprinos feminističke teorije i feminističkih istraživanja je i u insistiranju na kontek- 
stualizaciji svakog problema, pa i problema odnosa između rodova. U suštini. za 
feminističku teoriju je moguće reći da je proizvela neku vrstu tcktonskih poremećaja 
u humanističkim i društvenim naukama.

Četvrti doprinos feminizma, koji polazi od z.nanja, ali ima ogroman uticaj na 
samu aktivnost, jeste svojcvrsna demistifikacija patrijarhata. Naime, sakupljanje 
podataka i znanja u različitim disciplinama i njihovo povezivanje učinili su da 
postane sasvim jasno da je položaj žena tokom istorije jako varirao, te da patrijarhat 
nije nikakva transcendentalna i transistorijska tvorevina (Mišel, 1998). Pokazano je, 
i velikim delom dokazano, mada će sc mnogo toga tek otkriti, da jc patrijarhat kao 
društvena činjenica nešto što izrazito varira, i regionalnt), 1 istorijski, i po horizon- 
talnim društvenim presecima. Dakle, ne radi se o datostima, već o promenljivim 
stanjima. Položaj žena kakav mi. recimo, danas poznajemo ovde, u ovoj izrazito 
patrijarhalnoj sredini, sa obnovljenim mačizmima. u opštem valu retradicionalizacije
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i primitivizacije, nikako nije univerzalno stanje ni u istorijskom ni u teritorijalnom 
smislu. Feminizam je razobličio patrijarhat, pokazavši da je on jedna vrsta struktu- 
riranja moći i kao takav podložan promeni. Zašto je to važno? Upravo zato što 
utemeljenje za društvenu promenu koju proizvode u svoju korist žene mogu da nađu 
u činjenici da položaj žena nije uvek i svuda bio ovakav kakav je sada i ovde. 
Činjenica da je on varirao pod uticajem različitih društvenih, političkih i istorijskih 
čimlaca, omoćava žene i daje im perspektivu iz koje mogu da sagledaju mogućnost 
promene. Patrijarhat je društvena činjenica na isti način na koji su i muškost i 
ženskost društveni 1 kulturni konstrukti.

U feminističkoj teoriji se pokazala kao veoma plodonosna i heuristički značajna 
distinkcija između polova kao bioloških kategorija i rodova kao društvenih i kultur- 
nih konstrukata. Ovo razlikovanje između pola i roda u društvenim naukama je 
zapravo revolucionarno, jer ono podseća ženc na činjemcu da njihova biološka 
različitost ne mora biti uslov za prihvatanje niže vrednih položaja i uloga u društvu. 
jer ono što je „nalepljeno” na biološku različitost jeste ono što je promenljivo, što 
može da se menja. Upravo to je epistemološka osnova ženskog aktivizma.

Peti značajan doprinos feminizma je njegova narastajuća svest o razlikama 
medu samim ženama. Radi se i o doprinosu, ali i o izazovu, istovremeno. Tako je 
pitanje različitosti izuzetno bolno pitanje, kao i u ostalim emancipatroskim projekti- 
ma, feminizam je izuzetno podeljen, kao uostalom i same žene među sobom. Žene 
u svetu podeljene su na one iz razvijenih i nerazvijenih područja (razvijeni, „post- 
komunistički” svet i Treći svet, iz „centara” i „periferija”). Žene su podeljene unutar 
pojedinih država na autohtono i migrantsko stanovništvo, na različite etničke, rasne 
i verske zajednice. na obrazovane i neobrazovane, bogate i siromašne, heteroseksu- 
alne i lezbejke, po političkoj orijentaciji...

Iako ne tako vidljivo, žene su podeljenc među sobom i dijahronijskim rezovima, 
rezovima u istorijskom vremenu u kome žive. Žene često žive u različitim slojevima 
istorijskog vremena, čak i kada žive na istoj teritoriji. Razlike među ženama (obra- 
zovanje, zanimanje, broj dece, trpljenje nasiija...) često su u skladu sa ovirn vremen- 
skim slojevima. U Srbiji gde su dijahronijski rezovi izuzetno aktivni zbog 
prethodnog intenzivnog društvenog razvoja, a zatim intenzivnog zaustavljanja raz- 
voja u poslednjih desetak godina, populacija je u celini, pa i ženska, podeljena na 
premoderan, moderan i postmoderan segment. Sasvim jc jasno da su ovim različitim 
ženama potrebni i različiti feminizmi. Ali, isti ti dijahronijski rezovi postoje i na 
regionalnom i na globalnom svetskom nivou. Ono međutim, što je karakteristika 
dvadesetog veka, to je da se dijahronija „zgušnjava”, ona funkcioniše na sve manjoj 
teritoriji. To proizvodi potpuno novu situaciju svojevrsne „vremenske shizofrenije”. 
Ti različiti vremenski segmenti u kojima žive različiti delovi žena čine da više nema 
smisla govoriti o jedinstvenoj feminističkoj strategiji.

Moglo bi se, sasvim pojednostavljeno i sasvim uslovno, reći da premodernim 
društvenim segmentima treba strategija kojom bi se modernost uspostavljala, moder- 
nim društvenim segmentima je potrebna strategija vezana z.a potpuno razvijanje 
modernosti, za iscrpljivanje modernosti, a posmodernim segmentima je potrebna 
postmodernistička strategija feminizma. Konkretnije, predmoderni segmenti bi tre- 
balo da razvijaju strategije usmerene pre svega na zaštitu fizičkog integriteta žena 
(borba protiv nasilja, eksploatacije, borba za reproduktivne slobode i za zdravlje...).
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moderni segmcnti bi t.rebalo da razvijaju strategije usmerenc ka potpunoj afirmaciji 
žena kao ekonomskog i političkog subjekta u javnoj sferi, kao i ka preraspodeli 
poslova i odgovornosti u privatnoj sferi. Na kraju, postmoderna strategija koja se 
odnosi na postmoderni segment stanovništva, koji je visokoobrazovan i koji je vce 
uvučen u globalne svetske informacione tokove, mogla bi se svesti na afirmaciju 
individualne ženske različitosti. Svaka feministička strategija koja se definiše za novi 
vek nužno mora da bude slojevita, inače je besmislena.

Sve pomenute podele, koje su nekada izvorišta sukoba, koalicija, preklapanja, 
antagoniziranja, kritike, a nekada prihvatanja i razumevanja, takođe su kako globalne 
tako i regionalne i lokalne, i „spuštaju” se sve do odnosa jedne žene prema drugoj. 
Čak i više od toga. Mnoge od ovih podela su podele koje su već unutar nas samih. 
koje smo mi interiorizovale, jcr mi same vrlo često imamo višeslojne identilete, kao 
što imamo i promenljive identitete. Sasvim je legitimno menjati idcntitete, prisvajati 
jedne, odbacivati druge, isto kao što se menjaju ulogc, jer društvene uloge i samc 
stvaraju identitele i obrnuto. U toj složenoj priči o identitetima suština je da naše 
ženske podelc idu do dna nas samih. Znači, sve spoljašnje razlike i rezovi su takode 
i unutrašnje razlikc i rezovi koji proizvodc vrlo komplikovane situacije. Ipak, ma 
koliko bilo komplikovano i bolno ovo priznavanje razlika unutar feminizma u suštini 
je njegov vitalni deo, osnovni konstitutivni clement. Svako umanjivanje svesti o 
razlikama umrtvljuje feminizam.

Na kraju, značajan doprinos fcminizma je u tome što lma unutrašnje snage da 
se odupre pritisku okamenjivanja, kome su izloženi i drugi emancipatorski pokret. 
Ideologizujući se on se odvajao od rcalnih potreba realnih žena, u odnosu na njih 
on se otudivao i u suštini postajao autističan. Ne trcba kriviti žene što im je 
feminizam bio, ili šlo još uvek jeste, tako čcsto tako dalek, i pored realnih zasluga 
za poboljšanje njihovog položaja. Krivica je samog feminizma što nije raspoznavao 
i još uvck ne raspoznaje dovoljno te potrebc žcna i njihovu suštinsku različitost. Kraj 
veka se ipak, završava saznanjem da je feminizam sposoban z.u regeneraciju i da 
ona trcba da proizilazi upravo iz poštovanja razlika mcđu samim ženama i razume- 
vanja njihovih različitih potreba. Važan doprinos feminizma krajem ovog vekajeste 
u tome da je on počco samog sebe da demistifikuje i degetoizira.

IZAZOVI

Feminizam je, ipak, kao i drugi veliki emancipatorski projckli u stanju dubokog 
preispitivanja. To prcispitivanje dolazi sa dvc stranc. Prvo, sama ideja o različitosti, 
koja jcste proizvod druge polovine ovog veka, u suštini „nagriza" svc velike 
kolcktivitete, pa i manjinske. Drugo, ovaj vek se nikako ne završava vcrom u 
progres. Naprotiv, krajem ovog veka dominira sumnja. Još više, krajem ovog veka 
dominira čak i podozrivost prema idejanui napretka, jer sc čini da su one bile 
zloupotrebljeno ideološko oruđe. Feminizam sc nalazi negde između dvc krajnosti: 
između aktivističkc vere u mogućnost poboljšanja položaja žena, stanja duboke 
sumnje da „stvari” nužno idu naprcd ili da nužno zavise od dobrc volje i mudrosti 
društvenih aktera, pojedinačnih ili grupnih. U feminizmu se svc više razotkriva ne 
samo neuspeh pojedinih projekata usmercnih na promcnc, već i visoka cena koju su 
samc žene morale da platc za takvu promenu. Slvari još više komplikuje aktuelno
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iskustvo „postkomunističkih” zemalja koje se i same u celini nalaze u svojevrsnom 
determinističkom vakumu u kome je moguće, ali nije i nužno da stvari idu nabolje. 
Izazov za feminizam budućnosti je upravo razumevanje ove paradoksalne situacije 
i smeštanje unular nje.

U feminizmu još uvek ne postoji dovoljno razumevanje veze između globalnog 
s\’etskog razvoja i privatnih života ž.ena (Mies, 1987). Između globalne, svetske, 
strukture moći i naših individualnih života postoji jaka veza. Ta veza nije direktna, 
ona je posredovana mzom mehanizama koji se nalaze između, ali je vrlo vidljiva. 
Ona je, možda, najvidljivija u stanju akutnih društvenih turbulencija, kakav je, na 
primer, rat. (Jedan od ubedljivih primera za ovu vezu je, na primer, pretnja NATO 
snaga da će bombardovati Srbiju. Bez obzira na to šta mi mislimo o Kosovu, ili o 
NATO-u, činjenica je da bismo svi u tom trenutku bili izloženi manjoj ili većoj 
opasno$ti. Veza izmcđu individualnog i globalnog je u ovom primeru veoma jasna 
i direktna.)

Feminizam do sada nije pokazivao dovoljno senzibiliteta za povezivanje poli- 
tičke strukture moći, pre svega na globalnom nivou, i onoga što su individualni životi 
žena. On još uvek nije razumeo mehanizme moći i kontrole koji postoje kako na 
globalnom planu tako i na regionalnom i lokalnom. Feminizam, na žalost, još uvek 
mnogo togo ne razume o mehaniz.mima profita i tržišta, odnosno razvijenih i 
nerazvijenih, i o ulozi žena u proizvodnji profita i formiranju tržišta ovakvog kakvo 
postojj. Danas je sve tržište, i sve je na tržištu: od filozofije, religije, preko nauke, 
pa i samog feminizma... Te tržišne mehanizme feminizam još uvek nije dovoljno 
aoalizirao, цШ je odredio svoje mesto u odnosu na njih. Bez razumevanja tržišta ne 
mogu se razumeti poluge koje patrijarhat stalno iznova proizvodi. A bez razumevanja 
tih poluga postoji realna mogućnost, toliko puta do sada viđena, da žene zapravo 
„trče pogrešne trke”. Žene često trče trke među sobom, takmičeći se između sebe, 
dok su muškarci na nekom drugom trkalištu, uspostavljajući nova pravila igre. Žene 
osvajaju, ne ono što one same žele da osvoje, već ono što imrse prepušta kao manje 
vredno. Žene jednostavno svuda stižu kasno. To je mehanizam koji može vrlo jasno 
empirijski da se utvrdi - čim je neka profesija prestižna u njoj su muškarci, ako je 
manje prestižna u njoj su žene. Kada žene počinju u velikom broju da ulaze u neku 
profesiju, po pravilu to znači da ugled te profesije opada. Nije važno šta je ovde 
uzrpk, a šta je posledica; va?no je da postoji jasna i nedvosmislena veza.

Jedna od misija feminizma jeste da razbija iluzije i da razbija različite ideolo- 
gije, trudeći se pri tom da sam ne postane ideologija. Jedna od tih iluzija jeste da 
žene rade neplapeni domaći rad iz ljubavi. Vrednost neplaćenog domaćeg rada, kako 
pokazuju različita istraživanja, kreće se od 40-50% vrednosti bruto nacionalnog 
dohotka u tržišnim ekonomijama (Blagojević, 1997). Znači, ono što žene bcsplatno 
rade ,,iz ljubavi” ima izuzetno veliku ekonomsku protivrednost. Da nema te kon- 
strukcije emocija kojoj se ženska deca uče od rođenja, da vole, da daju, da se žrtvuju, 
i da rade za druge, ne bi imao ko besplatno da obavlja domaći rad. A to što neko 
to besplalno radi, uslov je da neko drugi ima profit. Zato je jedan od najbitnijih 
zadataka feminizma budućnosti upravo demistifikacija emocija i razumevanje trž.ište 
emocija.

Mehanizmi samoobnavljanja patrijarhata su različiti. Jedan od njih je, na 
primer, intenzivno i ekstenzivno trošenje svih ženskih resursa (vremena, energije.
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zdravlja, sposobnosti, emocija).1 Zato je jedan od izazova za feminizam budućnosti 
i da teorijski razotkriva ove mehanizme, i da ih praktično onemogućava. Trošenje 
žcnskih resursa u 21. veku treba da postane transparentno, dokumentovano, opšte- 
poznato. Suština intenzivnog trošenja ženskih resursa u tome jeste što se i na tuj 
način žene podvrgavaju težoj konkurcnciji, ili što se toliko iscrpljuju da bivaju 
isključene iz konkurencije na tržištu radne snage. Na kraju veka - žene su umorne.

Fcminizam se u ovom veku završava velikim zaokretom Od onog što bi po 
Naomi Wolf bio „žrtveni feminizam” (victim feminism) ka Jeminizmu moći” 
(power feminism - Wolf, 1994). Žrtveni fcminizam se zalaže za prava žena koja 
proizilaze iz njene pozicije žrtve, čime ženc dobijaju jednu vrstu moralnog legitimi- 
teta, ali se istovremeno i reprodukuju kao žrtve. S druge strane. feminizam moči 
insistira na ženskoj moći, sposobnosti 1 snazi da svoja prava ostvare. Ovaj zaokret 
nikako nijc slučajan i on odražava bitno promenjen položaj žena sa početka i sa kraja 
veka. Jednom rečju, ovaj zaokret je bio moguć upravo zato što je iolvko toga već 
promenjeno u korist žena. Žene su, naime, zaista u međuvremenu u velikoj mcri 
prestale da budu žrtve i postale su močne žene, iako se na nivou koleklivne i 
individualne svesti ove promene nisu uvek adekvatno odrazile. Ipak, trcba zapaziti 
da se ovo okretanje unutar feminizma dešava u momentu kada su realno vtoma 
mnogo suženi kako solidarnost razvijcnih prema nerazvijenima, tako i ograniČavanje 
države blagostanja.

Prepuštanje „žrtva” njima samima, i stvaranje nove idcologije „okrivljavanje 
žrtve” „blaiming the victim” može biti druga strana ovog procesa.

Na našem, ratnom, području, „žrtvcni feminizam” bio je logična posledica 
činjenice da su mnoge žcne bile neuporcdivo češće žrtve nego akterke ratnih sukoba. 
i da su bile izložcne nasilju. Ipak, u opštoj atmosferi koja je prezasićena „ideologijom 
žrtve”, s jcdnc strane, i realnom žrtvom, s drugc, čak i onda kada je pozicija žrtve 
bila dokumentovana i opipljiva, nije moglo doći do bitnijih pomaka u zaštiti žena. 
Po smirivanju ratnih sukoba (?) postaće jasno da okretanje feminizma ka moćnifn 
ženama i ka omoćavanju žena, pri čemu one trcba da izađu iz uloge žrtvc i prihvate 
odgovornost za vlastitu egzistenciju, postaje delotvornija strategija.

Ono što je važnojeste to da postoji konstrukcija ienskosti koja stalrto proizvodi 
idcju o tome daje žcna slaba i da joj treba neka vrsta tutorstva; s druge strane postoji 
realnost ženskih života koja pokazuje da su ženc jakc. I feminizam se nalazi 
„prignječen” ovim paradoksom. Ovaj paradoks je nešto u šta su žene uhvaćene i u 
svojim liČnim životima, i iz čega ne mogu lako da izađu, jer se u suštini radi o jednoj 
vrsti globalnog paradoksa.

U postmodernom društvu 21. veka snaga i značaj incdija dostići ćc neverovatne 
razmerc. Feminizam se do sada bavio medijima na dva načina: zalažući se, s jedne 
strane da žene ,.uđu u medije” kao institucije. i razvijajuči analizu konstrukcije 
ženskosti u incdijima, s drugc strane. Ono, međutim. što ostaje као značajan izazov 
za feminizam budućnosti jeste razumevanje načina na koji je mcdije mogućc isko- 
ristili kao inesta vlastite intervencijc i konstrukcije drugačije zenskosti, one žcnskosti

1 Jcdno istraživanje Humphrey lnstiiul-а iz SAD pokazalo je da na glohalnom .ivetskom nivou žrne 
rade dve trećine radmh sati, za to dobijaju jcdnu desetirni prihoda i poseđuju samo jcd*n pfocenat svelskc 
imovine.
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која bi uvažavala realne razlike među samim ženama. S obzirom na izuzelnu moć i 
značaj medija, sasvim je moguće da će jedna od najtežih bitaka za i'eminizam 
budućnosti biti upravo na ovom planu.

Politika je za žene bila i ostala jedna od „najtvrđih tvrđava”. Feminizam 
budućnosti biće suoeen ne samo sa izazovom „uvlačenja” iena u institucionalnu 
politiku, već i konstantnog proširivanja „političkog”, do nivoa kada „lično postaje 
političko”. Vernost feminizma samom sebi verovatno se najbolje ogleda upravo u 
tome koliko je „lično” postalo „političko”. A uspešnost feminizma verovatno se 
najbolje ogleda u tome koliko je „političko” uspelo da u sebe primi „lično”. Ono što 
je na tom putu velik izazov jeste konstantna automarginalizacija žena u odnosu na 
politiku. Uspostavljanje svesti o lome da su žene kao društveni 1 politički subjekti 
podjednako odgovorne za svel u kome žive jeste zadatak feminizma budućnosti. U 
suštini, žene mogu da se izvuku iz svoje marginalnosti samo preuzimanjem odgo- 
vornosti za vlastitu poziciju. Ma koliko ovaj zahtev bio surov na nivou iskustvene 
ženske realnosti, ne postoji mogućnost delegiranja vlastite odgovornosti za vlastiti 
život. Zdravorazumsko insistiranje na tome da žene ne žele da se bave politikom. ili 
da nemaju u njoj uspeha kada se njom bave, da ih politika ne interesuje jer je 
„prljava”, zapravo je samo posledica činjenice da su strukture moći tako uspostav- 
ljene da destimulišu žene da se bave politikom.

U postkomunističkim zemljama postaje drastičan problem postojanja „praznih” 
prava, prava koja su zagarantovana, a u postojećoj konstelaciji moći u suštini neostvariva 
(Blagojević, 1998). Iako je ovim pogodeno celokupno stanovništvo, žene su, kao 
marginalna grupa, ovim nedostatkom stvarnih prava pogođene još više. Za feminizam 
budućnosti konstantan izazov predstavljaće sameravanje različitih društvenih progiena i 
političkih promena iz perspektive analize „сепа - korist” (cost-benejit) z.a žene. Jasno 
je da za ostvarivanja prava žena nikako nije dovoljna normativna regulacija. Zrelost 
feminizma ogleda se, između ostalog, i u tome koliko je u stanju da raspozna, ustanovi 
i dokumentuje razliku između stvamih i normativnih prava.

ZAKLJUČAK

U 21. veku nastaviće se implozija patrijarhata. Patrijarhat ide ka vlastitom 
samoukidanju. To ne znači da će on uspeti da se ukine bez žrtava. Naprotiv, to znači 
da će biti na tom putu još mnogo žrtava, kako ženskih, tako i muških. Muškarci su 
i sami sve više isključeni iz različitih struktura moći kojima teže. Istovremeno, 
muškarcima nedostaje emocionalna pismenost da bi shvatili svoju suštinsku ljudsku 
prikraćenost koja rezultira iz asimetričnosti muško-ženskih odnosa. Žene, međutim, 
ne mogu rešavati mušku situaciju. To mogu učiniti samo muškarci - onda kada budu 
prestali da beže u različite bolesti zavisnosti ili u samoubistva i kada se budu suočili 
sa problemom kvaliteta sopstvenih života.

Do tada, žene će nastaviti da rade na svojoj stvari. S feminizmom, ili bez njega. 
One žene kojima feminizam nije potreban već koračaju stazama koje je sam femi- 
nizam utabao. Neke nove žene postajaće neke nove feministkinje, i praviće neke 
nove feminizme po svom receptu i po svojim potrebama.

Feminizam je mrtav, živeli feminizmi.
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Ana Bu. Novi Sad

EKUMENIZAM I ŽENE U CRKVI:
odluke Drugog evropskog ekumenskog skupa u Gracu i Prvog 
međunarodnog kongresa hrišćanki u Barceloni

Na Drugom evropskom ekumenskom skupu, održanom u Gracu 1997 , ženama 
je bio posvećen poseban program, koji se uglavnom odvijao u Crkvi Spasitelja 
(Heilandskirche), koja je pretvorena u ženski centar za vreme skupa. Tu je održano 
čak 50 raznih manifestacija, a teme su bile pomirenje između Jevrejki i Palestinki, 
pomirenje i mirovne aktivnosti u zcmljama bivše Jugoslavije, žene u politici, žene 
u Istočnoj Evropi, žene i ekonomija, žene u islamu, judaizmu i pravoslavlju, a čak 
četiri radionice su se bavile raznim aspektima feminističke teologije: to su bili_značaj 
feminističke teologije u prošlosti i sadašnjosti, feministička teologija kao spiritual- 
nost otpora i solidarnosti, zatim teologija i seksualnost, dok je četvrta radionica bila 
posvečena feminističkom čitanju Biblije: likovima Vašti, Hane i Hagar.

Pored feminističke teologije i drugi ženski programi su se bavili ženama u 
crkvi, a meni se lično najviše dopala dcbata o tcmi: Kaku crkve postupaju sci 
ženama? U razgovoru su učestvovale Nicole Fischer iz reformatske crkve u Svaj- 
carskoj, Katerina Karkala Zorba sa pravoslavne akademije na Kritu, Tamara Meski 
iz Gruzije, i dr Martha Haiser iz rimokatoličke crkve u Austriji.

Nikole Fischer je referentkinja Ekumenske dekade solidarnosti crkava sa žena- 
ma, a govorila je o tome, kako je kao članica radne grupe Svetskog saveta crkava 
posetila sve crkve članice (njih oko 330) i više od 700 ženskih organizacija širom 
sveta. Cilj poseta bio je da utvrdi da li crkve poštuju preporuke koje su date za ovu 
dekadu i da utvrdi sa kojim se problemima žene susreću- kako u porodici tako u 
društvu i u crkvi. Nikole Fischer je detaljno govorila o svojim utiscima sa ovih 
putovanja, koji su inače sabrani u jednoj knjizi. Jedan od najvažnijih zaključaka ovih 
poseta je da je nasilje nad ženama mnogo rasprostranjenije nego što se misli i da je 
nasilje zajednički problem svih žena sveta, bez obzira na njihov imovinski, klasni. 
rasm i kulturni status. Treba prekinuti ćutanje o nasilju nad ženama i treba ohrabriti 
žene da otvoreno govore o nasilju kome su izložene - to je jedna od preporuka 
dekade, ali i ekumenskog skupa u Gracu.

Nikole Fischer je ukazala i na problem da se ženske studije ili studije o rodu 
ponegde još uvek smatraju dekadentnim ili jeretičkim, a na visokoškolskim ustano- 
vama su prisutne samo kao fakultativne. Zato se predlaže crkvama da podrže ženskc
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studije, naročito one koje su okrenute socijalnim, kulturnim, ekonomskim i teološkim 
problemima, a posebno se preporučuje bavljenje feminističkom teologijom.

Posete u toku Ekumenske dckade solidarnosti crkava sa ženama pokazale su 
da su svuda na svetu žene aktivniji i angažovaniji deo vernika, i da im crkve za to 
uglavnom ne odaju nikakvo priznanje - ženski rad u crkvi ostaje ncvidljiv. Jedan od 
sveštcnika je ipak priznao: ,,Da nije žena, nc znam gde bi našc crkve bile danas!" 
U jednoj od protestantskih crkava u SAD (u Kongregacionoj crkvi) prva žena je 
rukopoložena pre 120 godina, pa ipak, od 9(X)0 rukopoložena sveštenika danas je 
samo 30 svcštenica. I u onim crkvama gde je deklarativno sve moguće, kada se radi
0 pravima žena (jer ne postoje teološke ni doktrinarne smetnje) promene nisu 
poželjnc. Ženama se teško ukazuje poverenje, ne daju im se odgovorni zadaci, niti 
ih biraju u crkvene organe u kojima se donose važne odluke.

U Gracu je u zvamčnom programu ženama dat zaista velik prostor u to su svi 
occnili kao značajan naprcdak u odnosu na prethodni skup u Bazelu. Pa ipak u 
plenumu, gde su se donosile odluke i završni dokumenti, žena je bilo u zanemarlji- 
vom broju. Nezadovoljstvo žena je zato svakim danom bilo sve veće i pctog dana 
je održan protest oko 500 žena pod motom: Žene nisu okvirni program skupa. U 
rezoluciji koja je pročitana za vreme protestnog skupa, stajalo je: Sveti Duh govori 
kroz glasove žena o mnogim problcmima 20. vcka. Ako to crkvc i dalje ignorišu, 
same će sebi naškoditi!

Žene su rckle i to da bez pravičnosti nema ni ponnrenja i da se to odnosi i na 
pravičnost među polovima. Ne može biti ni pravog pomirenja dok su žcne u crkvi
1 u društvu marginalizovane. Žene su takođe naglasile da je ženska ekumena daleko 
razvijenija i prisutnija od zvanične crkvene ekumcne. Protestni skup je apelovao na 
delegate koji su radili na završnom dokumenlu da u njemu naglase specillčne ženske 
probleme, kao što je nasilje prema ženama.

Na žalost, u završnom dokurnentu ne samo da nisu uvažene ove primedbe, već 
su neke formulacije koje se tiču žena čak i ublažene, tako da je na kraju dobijen 
prilično blcd završni dokument, pun kompromisa.

U završnoj poruci iz Graca između ostalog stoji: Crkva sc obavezuje.... da se 
bori protiv svih oblika diskriminacije u okviru crkve, da pospešuje ravnopravnost 
žena u svim oblastima, uključujući funkcije na kojima se donose odlukc.

U završnom dokumentu u delu A16 sa naslovom „Žene i muškarci" stoji: 
Priznajemo pred Bogom da su se naše crkve u velikoj meri ogrešile o iene. Nasilje 
muškaraca prema zenama kreće se od sistematske diskriminacije u privredi i politici 
do svakodnevnih ohlika kućnog ugnjetavanja. U našim crkvama se to, ispoljciva na 
taj naćin što u njima ž.ene još uvek nisu dobile one poslove i zadatke, koji odgovaraju 
njihovim mogućnostima, talentu i sposohnostima.

U delu B26, završnog dokumcnta, koji nosi naziv „Skandalozna diskriminacija 
žena” izmcđu ostalog je napisano: Dužnost je crkve da strukturne promene u 
evropskom društvu posmatra očima onih koji zbog toga pate. Ogorčeni smo z.hog 
konstatacije da se i pored svih uspeha i akcija za ravnopravnost žena još uvek vrši 
njihova diskriminacija. Ženama je još uvek z.ahranjen pristup društvenim pozicijama 
moći, iako u većini industrijskih zemalja nema skoro nikakve razlike u obrazovanju 
žena i muškaraca. Čak i tamo gde su žene usptlc da se u poslu izjednače sa 
muškarcima, one za to plaćaju visoku cenu, jer po praviiu nose veći deo kućnih



poslova. lz.uzetn.0 su retki ozbiljni pokušaji, da se u porodici, privredi i upravi 
primeni pravedna raspodela poslova i obaveza. Muškarci ne žele da menjaju svoju 
tradicionalnu ulogu.... Sve veća konkurencija na tržištu rada dodatno otežava polo- 
žaj žena. Njihovi lični dohoci, koji su u proseku ionako niži, bivaju i dalje umanjeni, 
žene pre dobijaju otkaz Ш se tež.e zapošljavaju. Rezultat je feminizacija nezaposle- 
nosti. Ovo stanje smatramo skandaloznim, naročito ako su se i crkve na sličan način 
ogrešile o žene, jer crkveni život skoro svuda u najvećoj meri ostvaruju ž.enc.

Pr\i međunarodni kongres hrišćanki održan je u Barceloni uz prisustvo 350 
žena iz 17 zemalja sa svih kontinenata. Povod za sazivanje ovog kongresa bila je 
zabrana Vatikana za nastavak razgovora o rukopoloženiu žena. Ova zabrana je 
izrečena novembra 1995, neposredno nakon Konferencije žena u Pekingu. Jedna 
grupa teološkinja odlučila je tada, da organizujc međunarodni skup koji će se baviti 
ovom zabranom. Zaštitni znak skupa i celog pokreta za rukopoloženje žcna postala 
je purpurna štola - koju inače nose katolički sveštenici za vreme službe (kao šal).

Jedan od rezultata kongresa je konstatacija da su: „Žene u crkvi praktično uvek 
osuđene na ćutanje, podcenjene, prećutane i smatra se da nisu dostojne oltara”. 
Potrebna je zajednička akcija muškaraca i žena da se ovo stanje promeni.

Mercedes Navarro Puerto, španska kaluđerica i profesorka teologije iz Sala- 
manke pozvala je žene, da povrate izgubljenu radost življenja i svoje samopoštova- 
nje. Svi mi imamo pravo, pa čak i dužnost da volimo, cenimo i poštujemo sebe! 
Mercedes Navarro hrabro poziva žene da nanovo čitaju Bibliju, da se osfobode 
tradicionalnog čitanja i da iznova intcrpretiraju Biblijske tekstove iz ženske perspek- 
tive.

Elisabeth Schiissler Fiorenza sa Harvardskog univerziteta ističe da nam jc 
potrebna teologija od žena za žene i zalaže se za to da feministička teologija 
proizilazi iz iskustva ugnjetenih i iz svakodnevnog iskustva žena. Pri tome jc pojam 
„žena” sinonim za sve marginalizovane, pre svega za one koje ne odgovaraju 
zapadnom idealu žene: koje nisu belkinje, ne pripadaju društvenoj eliti niti imaju 
društvenu moć.

Gloria Urqua iz Hondurasa ukazuje kako se upravo ženama iz Trećeg sveta 
bavi feministička teologija. Te seljanke su obično nepismene i biblijski tekstovi im 
se stoga moraju čitati. Ona je iznela brojne primere kako ove žene interpretiraju 
Bibliju, a najupečatljiviji je primer, kako su žene same zaključile, da je vest o 
Isusovom rođenju Bog prvo saopštio jednoj ženi a ne muškarcu.

Jedan od zaključaka sa konferencije u Barceloni glasi: Mi, hrišćanke iz celog 
sveta težimo istim ciljevima, koji će našim crkvama dati novu snagu. Zato se 
moramo organizovati, radi razmene mišljenja i pripremanje strategija za promenu.

Sopstveno i samostalno čitanje Biblije, razmišljanje i razgovor - to je ženski 
program za promenu. Izgradili sopstveni, poseban jezik, koji će stvarnost odslikavati 
tako, kako to ženama odgovara. Potreban je jezik i govor koji će ženama omogućiti 
da se raduju svom živolu i da svoju egzistenciju smatraju vrednom i značajnom.
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Ana Maria Griini'eldcr, Beč/Zagreb

FEMINISTIČKA TEOLOGIJA 
Kritički osvrt na metode i glavna pitanja

l.METODE

1.1 Pojam: Feministička teologija

Feministička teologija, kao deo feminističkog učenja u celini, teološko je 
razmišljanje o speeijalnim pitanjima, koje postavlja neofeminizam. Neofeminizam 
je, kao i njegovi prethodnici - ženski pokreti s kraja 19. veka i u razdoblju do Drugog 
svetskog rata, politički pokret. "Neofeminizam", za razliku od prvobitnog feminizma, 
nije više usmcren na političku borbu za jcdnaka politička prava žena nego na 
istraživanje i promišljanje rezultata feminizma, što je nametnulo nova pitanja: koji 
su argumcnti u "ratu polova" služili. i još uvek služe, za održavanje neravnopravnosti 
i nejednakosti žena sa muškarcima; kako nauka doprinosi tom stanju - neofeminizam 
se usredsređuje na naučno znanje i naučne discipline zbog autoriteta nauke u 
javnosti, zbog velikog, prcuveličanog poverenja koju javnost gaji prema moči nau- 
ke'.

Teologija se u tome pokazala u mnogo čemu paradigmatičnom: s jedne strane 
zbog načina na koji tematizira "ženu", a s druge strane, što je u odlučujućim 
segmentima uopšte ne problematizira, nego je čini neprepoznatljivom. Tcologija je 
široko polje, na kojem se utvrđuje može li se žena supsumirati pod pojam "čovek", 
kad "čovek" u zapadnim jezicima znači. ali i predstavlja "muško". Jednakost prava 
i obaveza omalovažava razlike po polu, te se postavlja pitanjc koliko su one bitne 
za različitost.

Feministička teologija, kao i "feministička znanost" uopšte, ne smatra sebe 
novom "znanošću", jednom više porcd već postojećih. Ona želi postavljati pitanje o 
ženi, i to u svim disciplinama svog predmeta. Feministička leologija jc, dakle, 
teologiziranje kojem je "nit vodilja" zanimanje za položaj žene. Pojam "feministička 
teologija" jasnije izražava taj zadatak nego što bi to mogao pojam "ženska teologija". 
Postoji, dakako, i "ženska teologija", tj. teološko razmišljanje žena; činjcnica je da 
su i žene doprinosile razvitku teološke misli - u srednjem veku opaticc-mističarke, 
tokom novog veka i svetovne žene. Ženska je teologija takođe prcdmet feminističke 
teologije, preciznije feminističke povesti Crkve i teološkog razmišljanja.
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Feministička teologija poglavito nije, a ne može ni biti, "teologija o ženi", 
kakvu je 1988. godine utemeljio papa Jovan Pavle II svojom "Meditacijom o 
posebnom poslanju i dostojanstvu žene - Mulieris dignitatem". Teologija o žcni 
znači da teologija razmišlja o ženi, a buduči da službenu teologiju zastupaju muškar- 
ci, to bi značilo da muškarci iskažu nešto o ženi.

Feministički misliti u neofeminizmu znači pomoči ženi da ona otkrije svoje 
"ja", da čuje svoj glas i progovori svojim jezikom'. Kao takav, neofeminizam mora 
problematizirati oba pola i njihov medusobni odnos. Ali taj odnos nije samo jedno 
u nizu drugih pitanja, nego posebna perspcktiva. "Gender"-perspektiva, perspektiva 
roda gde je "rod" kalegorija' u kojoj pol nije samo biološki lenomen, nego društveni 
kontekst života žena; ona u teologiji suprotstavlja žcnska iskustva u hrišćanskim 
crkvama, ona obraća pažnju na prevlast muškog u rcčniku, slikama i simbolima 
Svetog pisma s porukom hrišćanskog predanja. "Teologiziranje iz ličnih iskustava 
žena", i teologiziranje koje se obraća ženi, koristi pojam "žcna", umcsto "čovek". Tu 
teologija sledi savremenu filozofsku misao, filozofiju francuskog strukturalizma sa 
njegovom kritikom subjekta4. Milanska skupina filozofkinja DIOTIMA prokrčila je 
put ka "gendcr - filozofiji", filozofiji roda, koja vodi računa t) temeljnoj različitosti 
muškog i ženskog, i nemogućnosti da se te razlike zatiru apstrahovanjem i supsumi- 
ranjem u zbirni pojam "čovek"\ iza kojcg se ženska drugotnost mora sakrivati. 
Takva filozofija se pokazala kao potreba, kako pokazuju mnoga pismena i usmena 
svedočanstva'1.

1.2 Tematske celirie feminističke teologije

Načelno sc možc reći da feministička teologija obuhvata dve tematske ccline: 
istorijsko-kritičku i, s druge, pak, strane, alternativnu argumentaciju. U okviru prve 
celine, feministička teologija "oruđem" biblijskog učenja, istorijsko-kritičkom meto- 
dom sa svim pomoćnim disciplinama (lingvistikom, književnom teorijom, teorijom 
komunikacijc i socijologijom, ali i arheologijom) pristupa Bibiliji ne bi li otkrilu 
zaboravljenu istoriju žena u njoj. Potisnutu "žensku istoriju" feministička tcologija 
traži i u crkvenoj istoriji i istoriji teološke misli. Cilj je utvrditi kakoje "patrijarhalni' 
pogled "prevideo" ženc. I u teologiji feministički pristup žcli podsetiti na to da 
istorija nije samo "njegova" (HIS-STORY), nego i "njena" priča (HER- STORY).

Nadalje, u teološkim izrekama (leologumcna) valja utvrditi latcntne mi/.ogine 
sadržaje. U njima se mizogini stavovi, (omalovažavanje žena), mogu pronaći i onde 
gde se samom izrekom ne problematiziraju razlike medu polovima, gde je reč o 
"čoveku". Tu je nužno tačno razlučiti da li je supsumiranjc žena pod pojam "čovek' 
opravdano i da li je takvo supsumiranje uopšte moguće. To je i inače poenla 
feminističke kritike programa "Slobode, jednakosti i bratstva", koji je Francuska 
revolucija proglasila kao opŠtevažeće načelo. Feministički diskurs polazi od toga da 
je proglas građanskih prava u Francuskoj revoluciji proglas prava građanina, ah ne 
i građanke. U hrišćanskim crkvama građanke/hrišćanke nisu uspele izboriti da su 
prava hrišćanina istovremeno i prava hrišćanke .

Feministička leologija je kritika inetoda teologije. Perspektiva roda otknva da 
je postulat "nezainteresovanosti" ili objcktivnosti oruđc muškaraea, kojiin oni žena- 
ma odriču sposobnost za metodičko razmišljanje i pripi>uju im subjektivnost 1



iracionalnost. Američka teološkinja Магу Daly odbijala je zato svu tradicionalnu 
nauku kao sredstvo muških interesa. i pozvaia je žene na "ubijanje naučnc metode"\ 
Žene treba da se toj "muškoj nauci" suprotstave svojom vlastitom "metodom", 
"neposrednim ličnim iskustvima", kakva muškarci načelno ne mogu stcći, bilo zbog 
svoje naravi bilo zbog društvenog položaja. Ta su "specifična ženska iskustva": 
nasilje nad ženama, omalovažavanje i iskorištavanje, seksualno zlostavljanje i izra- 
bljivanje, te komercijalizovanje ženskog tela ..., ali i iskustva višestruke diskrimina- 
cije ako je reč o odnosu belog muškarca i žene obojene puti, koja pripada etničkoj 
ili nckoj drugoj manjini\ Neka ta iskustva postanu novim ishodištima za "novu 
teologiju", nove sadržaje i novi teološki govor, za ginocentrični rečnik umesto 
androcentričnog. zahteva Магу Dale"1. "Ginocentrična teologija" (Магу Daly) pola- 
zište je za feminističku kritiku zapadne kulture i civilizaciju "muškaraca / belaca", 
koja je jednostrano usmerena na um i intelektualizam, na korisnost i racionalnost (to 
je, po Maxu Weberu, kultura pod uticajem protestanlskog duha). Feministkinje joj 
zameraju da je dovela do otuđenosti čoveka od prirode i njegovog iskonskog bića. 
Kritika savremene kulture, koja feminizam približava romantičarskim projektima 
"retournons a la nature", sadrži kao ideju vodilju povratak prirodi. Taj program je u 
feminističkim krugovima paradoksalan s obzirom na samu istoriju feminizma, kult 
majčinstva, fizičkih aspekata ženskosti. U "romantičarskom" viđenju "samoostvarena 
žena" je ona koja je bliža ženskoj prirodi. Žena je utoliko bliža toj prirodi, i utoliko 
je sretnija i zadovoljnija, ukoliko ima više dece - taj stav spada već u "communio 
opinio" muškaraca i žena, koji se zalažu za takozvanu "duhovnu obnovu". Autonom- 
na priroda kao gospodarica ženinog života i vrhunsko načelo "duhovno preporođenog 
društva"? Takvu reontologizovanu istoriju, istoriju kao prirodnu zakonitost, zastttpaju, 
što je indikativno, kolektivistički režimi: ako je, naime, priroda, okrutna, destruktivna i 
nepredvidiva, ta koja gospodari ljudskim životima, onda ni istorija, ratovi i sukobi nisu 
ništa drugo nego darvinistička selekcija vrednog i bezvrednog života, i onda se i čovek 
povinuje toj sili bez izbora i slobode. Da povratak prirodi, ženskoj prirodi. ne vodi žene 
direktno u zlatno doba, nego u društvenu izolaciju, te u siromaštvo i nemaštinu, 
zagovomici i zagovomice mogli su već spoznati da su hteli. Ali vera u taj čarobni put 
prkosi, izgleda, stvarnosti i razočarenju.

Bolje je, stoga, i sigurnije insistirati na racionalnosti i samoodgovornost, i radi 
budućnosti žena. To nije pledoaje protiv feminističkog interesa "samopronalaženja", 
naprotiv.

"Kritička teorija" je matrica na kojoj feministička nauka temelji svoj osnov: 
legitimnost interesa u spoznajnom procesu, jer je interes vodilja tog procesa. Umesto 
"interesa" možemo upotrebljavati pojmove "radna teorija", "polazna/početna teza", 
ali interes, što je presudno, moramo odvojiti od samog procesa spoznavanja; valja 
ga zato jasno formulisati da bi se odmah eliminisao iz razmišljanja. Na njegovo 
mesto mora doći spremnost da se prihvate nalazi koji se protive formulisanom 
interesu odnosno početnoj/polaznoj tezi12.

Drugi krug tema feminističke teologije vrti se oko pitanja kakve treba da budu 
alternative patrijarhalnoj hrišćanskoj teologiji. Treba, dakako, naglasiti da se te dve 
celine istražuju odvojeno, ali i da se one međusobno prepliću. Kritička analiza 
istorije Crkve, teologije i hrišćanstva došla je do alternativnih rešenja samo konfron- 
tacijom s postojećim.
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Feministička teologija je u svim svojim nastojanjima usmerena na to da iznađe 
alternative za delovanje u društvu bcz diskriminacijc žena. Za neke leminističke 
teoloŠkinje, koje traže mizoginc sadržaje u teološkim disciplinama, problem sc 
radikalizivao: ako jc hrišćanstvo tako mizogino, ako jc teologiziranje muškaraca 
takvo da potiskuje i čini ženu nevidljivom, onda alternativa ne može biti traženjc 
ženama sklonih elemenata hrišćanstva, niti činjenje ženc vidljivom - altcrnativa mora 
biti alternativa hrišćanslvu i alternativa tcologiji.

Ta alternativa je egzodus iz hrišćanstva. U našem shvatanju tcologije pojam 
"teologija", suvisli, sistematizovan govor o Bogu, može se koristiti samo za hrišćan- 
ske teologije, a ne i za judaizam i islam (iako se i za njih tu 1 tamo koristi)1'.

2. SREDIŠNE TEME FEMINISTIČKE TEOLOGIJE

"Feministička lcologija" pruža danas, nakon 35 godina od dela amcričke 
redovnice Магу Daly“, "Bcyond God the Fathcr", priznate, ozbiljne rezultate u 
istorijski usmerenim tcološkim disciplinama: u egzcgezi Starog i Novog zaveta (tj. 
u biblijskoj znanosti) i u crkvcnoj istoriji. U sistcmatskoj tcologiji ("Systematische 
Theologie") u protcstantizmu, odnosno u dogmatici (kako sc analogna disciplina 
zove u katoličkoj teologiji) prilozi feminističke teologije su, naprotiv, osporavani, 
upravo zato što su "alternativna teologija". Ali zato I'eministička teologija može 
negovati širi dijalog sa "službenim" teologijama hrišćanskih crkava (katoličkc, lutc- 
ransko-proteslantske, reformisane i s teoiogijama evangelističkih).1 . nego što to 
mogu predstavnici službenih teologija u svojim crkvama.

2.1 Teoriju pretočiti и osloboditeljsku praksu: greh, spasenje, otkupljenje, 
opravdanje - šta to znači za iene

U fundamentalnoj lcologiji (koja istražuje pojavu "vera" premda ne postoji kao 
zasebna disciplina te su joj potrebnc spoznaje i/ srcdišnjih disciplina, iz biblijske 
znanosti i dogmatike ) feministička teologija obrazlaže šta ona želi: teoriju i praksu. 
Feministička teologija želi zračiti i širiti "oslobađajuću praksu"1", podariti žcni 
temeljni oscćaj vlastitog identileta. celovitosti osobe. priznatosti, prihvaćcnosti - 
osećaje za koje će žene tvrditi da ih moraju "kupiti" lh zaslužiti prilagođavajući sc 
svetu i vrcdnosnim merilima društva u kojem dominiraju muškarci; t)na ih ž.cli 
podučiti kako sc može doznati i iskusiti celovitosl, neukaljanost tela i duše. kako se 
može prihvatiti sebe i kako se iz tog pozitivnog doživljavanja sebe samc može 
uspostaviti odnos sestnnstva prema drugiin ženama17. Zato feministička teologija 
mora promiŠljati središnje tajne hrišćanske vcre: utelovljcnje Boga u čoveka (incar- 
natio), otkupljenje čoveka od greha smrću i uskrsnućem Sina Božjeg. Otkupljenje 
pretpostavlja da je postojao greh. Greh je jedan od središnjih pojmova nasuprot 
kojem feministička teologija smalra da mora iznaći altcrnalivnu teologiju: zato što 
je u hrišćanstvu. po trećoj knjizi Postanka, Eva ta kojaje prouzrokovala greh i donela 
zlo. Ulicaj te biblijske prinovctke je zaista razoran: crkvcm učitelji su ž.enc poisto- 
većivali s pojmom grcha. Sta lo znači to možemo iskusan i dan danas kad muškarci 
vcruju da moraju nadzirati ž.enu, bdeti nad njenim nmralom i ponašanjem, jer je, eto, 
ona slabija, povodljivija i nepostojamja od njih1' Feministkinje protestvuju proiiv
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prakse sudova i (muških) sudija to što ženama žrtvama silovanja pripisuju krivicu 
zhog izazovnog ponašanja, tako da u sudskim postupcima silovatelj može obično 
računati na više razumevanja nego njegova žrtva19. Zato feministička teologija 
prvenstveno analizira identifikaciju "žene" i "greha", i zato je njen cilj oslobađanja 
žene iz tog patrijarhalnog vrzinog kola. Preneti ženi uverenje da je ona kao žena u 
sebi "celovita", prihvaćena od Boga, nadarena istom milošću kao muškarac i takođe 
pozvana na hrišćansko usavršavanjc i savršenstvo20. "Žena" treba da stekne, i osvoji. 
svest da je ona kao "žena" vredna, da jc biće koje je u stanju promeniti nabolje sebe, 
svet i društvo. Ali žena mora obavezno ncšto učiniti i za sebe, mora zavoleti sebe i 
sama doprinositi što kvalitetnijoj izgradnji vlastitog '’ja", daklc: otkupljenje verom i 
delima. Samo što to katolička crkva za ženu nije nikada tako naglašavala - naprotiv. 
Crkva je upozoravala i upozorava i dalje ženu da bude skromna, da ništa ne traži za 
sebe i da sebe žrtvuje. To se naglašava podjcdnako u katoličkoj i u rcformatorskoj 
crkvi - "čovek" sam po sebi nije ništa, "sluga beskorisan" (Druga poslanica sv. 
apostola Pavla Timoteju), koji treba da se ponizi kako bi bio uzdignut od Boga. Ta 
se teologija kobno odražvala na hrišćansku svest. Ako se ti postulati izoluju iz 
konteksta u kojem se pojavljuju, kad se osamostale i prenaglašavaju, izazivaju 
malodušnost i neretko postaju uzročnici tipične neuroze, tzv. "cklesiogene neuro- 
ze"21. U tom kontekstu treba naročito ukazati na hrišćansko učenje o otkupljenju 
(katolički pojam), odnosno o "opravdanju" (protestantski), "opravdanju po veri". 
Temelj tog učenja je Poslanica Rimljanima sv. apostola Pavla, dokumcnt silne, 
zgusnute teološke misli. Jezgro je hrišćanske teologije da je "opravdanje" Božje delo, 
a ne čovekova zasluga. Opsednut mišlju "kako naći samilosnog Boga", Luther je, a 
sa njim i rclormacija u celini. izoštrio tcologiju Poslanice Rimljanima (Rm 1,5}: vera 
osigurava "konačno spasenjc" - što se u hrišćanskom predanju protumačilo dvojako: 
s jedne strane: čovek je u mogućnosti da snagom svoje vere doprinosi vlastitom 
spasenju. U katoličkoj teologiji, pak, čovek mora svoju veru potvrđivati delima. 
Druga interpretacija je Calvinova, i po njoj čovek sam po sebi ne može ništa, jer je 
vera predodređena i odrazje milosti. Čovck je na milost 1 samilost prepušten Bogu 
sudiji. Imajmo u vidu da je žena u hrišćanskoj tradiciji postala "oličenjem greha". te 
se može lako zamisliti da su žene tokom istorije bile žrtve dogmatskog hrišćanstva. 
Fcminističke teološkinje ukazuju na činjenicu da je takvo učenje dovelo do sudskih 
postupaka "protiv veštica" i do lomača na kojima su te nesretne žene gorele.

2.2 Sveti Duh - Duh tešitelj i prijatelj žena

U poslednje vreme između evangelističkih crkava i Rimokatoličke crkve pos- 
toje rasprave o zajedničkoj formuli učenja o opravdanju. One su zanimljive ne samo 
zato što pokušavaju premostiti jaz između reformacije i rimokatoličkog hrišćanstva. 
koji je nastao zbog do sada nespojivih razlika u učenju o opravdanju po veri, po 
milosti ili po delu, nego i stoga što daju pozitivne podsticaje i teološkinjama da na 
osnovi "opravdanja po milosti" otkrivaju milost u trećoj Božjoj osobi, u Svetom 
Duhu. Sveti Duh je duh obnove, pronalaženja samoga sebe, ljudske slobode.(22) 
Hvalospev sv. Tome Akvinskog Svetom Duhu - "Dođi, Duše. presvcti ..." priziva 
Svetog Duha tešitelja, obnovitelja, koji srca ispunjava žarom i oduševljenjem. To 
je Duh koji pali novi žar i polet, koji pomaže da svako, svaki čovek i svaka žena.
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dozre do punoletstva, tj. do toga da otkrijc sebe i pronađe u sebi kakav, odnosno 
kakva treba biti. U tom svetlu je Sveii Duh pratilac žena na putu samopronalaženja.

2.3 Sestrinstvo u veri

Pitanje kako žena nakon svih uvreda nanetih joj tokom njene religiozne soci- 
jalizacije može i dalje ostati verna i privržena svojoj crkvi ili verskoj zajednici, to 
pitanje okupira nc samo hrišćanske žcnc. Ovaj cilj povezuje lcminističkc teološkinje 
iz katoličkih i reformatorskih crkava, uprkos svim dogmatskim razlikama inedu 
njihovim verskim zajednicama, kao i sa Jevrcjkama2'. S njima postoji pravi, sadržajni 
i kontinuirani ekumenski dijalog, iako je on optcrećcn jevrejskom svešću za hrišćan- 
ski antiscmitizam, suodgovornost hrišćanstva za Aušvic i SHOu. te individualnom 
sukrivicom hrišćana2’. Upravo je potreba da sačuvaju strahovito proređene religiozne 
jevrejskc zajednice i osiguraju čuvanje kulta potakla tc ženc da se odvažc da tumače 
Sveto pismo i kult, što im je već u hramskom judaizmu (do pada Jerusalima i 
uništenja Hrama, 71. godine poslc Hrista), zatim u dijaspori bilo zabranjeno. Mu.škar- 
ci su se uprkos otporima morali pomiriti s tom činjenicom, pri lom su shvatili da 
žene svojim zalaganjem u kultu teže i svojoj osobnosti i individualnosti, a na taj 
način i kvalitetnijcm suživotu žcna i muškaraca25. Saradnja s hrišćanskim Žcnama 
može postojati samo u ostvarcnju zajedničkog cilja - pronalaženja scbe, i radi njcga 
su ženc različitih veroispovesti razvijale, i razvijaju i dalje, snažne i delotvornc mreže 
uzajamne pomoći, Jevrcjkc s hrišćanskim i muslimanskim Palestinkama, muslimanke 
s hrišćankama. Mcdunarodna molitvcna nedelja žena jedan je vid toga. Saradnja na 
području osobnog razvitka žena i opunomoćivanja, osposobljavanja žena ("cmpo- 
werment of women") nadahnuta je tim zajedničkim ciljem.

3. ŽENA I DOGMATIKA: ŽENSKI GOVOR I OTPOR STVARNOSTI

3.1 Boginja ili hrišćanski bog?

Feministička je teologija zalaganjc za stvaranje novog identitcta ž.cne uncla u 
nauku pastoralnu teologiju i u pastoralnu praksu (dušebrižništvo), te u katehezu (u 
metodiku i didaktiku veronaukc). Ali hrišćanska identilikacija ženc s grehom, sa 
svim posledicama po ženu, izazvala je i ogorčenost i "egzodus" žcna iz hrišćanstva. 
U potrazi za "celovitom", prihvaćenom i priznatom ženom feministkinje (Heide 
Goettner-Abendroth, Gerda Weilcr, Rosemary Radford Ruether) okrenule su se 
istoriji starih kultura u okruženju naroda Izraela. U nekima od lih drcvnih srcdozcm- 
nih kultura vrhovno božansko biće predstavljala je boginja. Na sakralnom području 
vladali su žcnski simboli i mitovi u kojima je boginja gospodarica kosmosa. U 
mitologiji ona živi u jcdinstvu s prirodom; boginja se rađa. živi i umire da bi se 
ponovno rađala. Život teče, daklc, ciklično, smrt nije kraj nego izvor novog/starog.

Hrišćanski je Bog i zakon. dok božica predstavlja eros2,>. Iako sc ni u mitologiji 
ne možc prevideti ambivalentnost tog spcktra vrednosti - naličje erosa je tanatos, 
feminističke istražitcljice veruju da bi laj kosmos starih orijenlalnih kultura mogao 
simbolizovati i društveni sistem u kojem žcna nijc bila obe/vredivana. Feministkinje 
pretpostavljaju da jc matrijarhat istorijska i društvena stvarnost. Teško je reći da
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predstavnice "feminizma Boginje" istražuju i veruju u matrijarhat u onom smislu u 
kojem istoričar inače shvata "istraživanje", rad na izvorima i/ili na materijalnim 
ostacima drevnih kultura. O matrijarhatu postoji, doduše, kapitalno delo, iz pera 
Johanna Jakoba Bachofena, bazelskog patricija iz sredine 19. stoleča, "Das Mutter- 
recht". On se oslanja na Strabonove i Herodotove napise o Amazonkama na obalama 
Crnoga mora, u kojima je "prepoznao" predstavnice matrijarhalne kulturc. Sirijsko- 
feničanski mitovi, o kojima u negativnim slikama govore knjige Staroga zaveta, a 
koje možemo protumačiti tek otkad su im arheološke iskopine pružile materijalne 
dokaze, naposlctku komparativno proučavanje tih mitova (nastalih olprilike pre 3000 
godine) i današnjih necivilizovanih plemena, daju "mešavinu" koja u metodološkom 
smislu omogučava da se postave mnoga pitanja i provere neki stavovi. Naime, mit 
je nešto bitno drugačije od opisa stvarnosti, on ne tumači stvarnost. Mit u svojoj biti 
nije odraz kritičke misli. On odražava strahopošiovanje čoveka na ranom stupnju 
tchničkog ovladavanja svetom, strah i poštovanje (strahopoštovanje) pred nadrnoć- 
nim silama prirodc; taj čovek jc oscčao da jc i on izložen njima na milost i samilost. 
Već samo mitsko predanje je proizvod kriličkog (grčkog) vrednovanja i demitologi- 
ziranja mita. Kritički se duh odvojio od numinoznih praizvora, čim je počeo prepri- 
čavali mitove. Tako se mora ustanoviti da mitovi u obliku u kojem su nam 
prepričavani ne odražavaju svest ljudi u čijem su okruženju nastali. Prema tome, oni 
zapravo nisu ogledala matrijarhalne svesti, nego naših, savremenih želja.

U pomenute feministkinje zanimanje za matrijarhat probudilo je uvcrenje da bi 
žena mogla postiči svoju prvobitnu i kasnije izgubljenu celovitost povratkom u taj 
zamišljeni matrijarhat, koji na profanom polju znači jedinstvo čoveka s prirodom.Po- 
rcd te metodološke kritike postoji i sistcmatska sadržajna kritika"7. Ta se kritikžt može 
sažeti u tvrdnji da savremeni čovek koji je ostavio za sobom jedinstvo s prirodom, 
svojim rođenjem, te fizičkim 1 psihičkim odvajanjem od majke, ne može više natrag 
u zamišljeno jedinstvo s prirodom. Mi znamo za to da između nas i prirode postoji 
jaz; mi vladamo prirodom, ali smo joj i izloženi. Mi znamo za to - i to je možda 
temeljna razlika između nas i kultura koje su stvorile mitove. Romantična čežnja za 
tim povratkom u izgubljeni raj jedinstva s prirodom, koji taj feminizam deli s novim 
dobom, ne može zatreti znanje da je izgon iz raja nepovratan i definitivan. Covek 
je zapravo i svestan da više ne veruje niti u bogove mti u boginjc. On je takođe 
načisto sa samim sobom da je stanje svcta stanje nesavršenosti i manjkavosti. No, 
čežnja za savršenstvom ipak je neiskorenjiva ("Fecisti nas ad Te, et inquietum est 
cor nostrum dunc rcquiescat in Te" - kaže sv. Augustin, učitelj Crkve, u prvoj knjizi 
svojih ispovesli. CONFESSIONES). Kako se ta čežnja ne ispunjava u sadašnjosti, 
onda postoji nada da će budućnost doneti ono što nam sadašnjost ostaje dužna. 
Čovek se uz svu skcpsu prema obećanjima bolje budućnosti i uprkos slomu seku- 
larnih mesijanstava ne želi predati razočarenju i nihilizmu, pa traži svoje utopije u 
prošlosti2h.

"Feminizam Boginje" koji je spoznao da iz rekonstrukcije povesli matrijarhata 
zbog oskudnih izvora ne može dobiti uverljive rezultate, traži Boginju ne u trans- 
cendenciji, nego u dubini duše; pri tome će ta teologija, koju same teološkinje vole 
nazvati TEALOGIJOM, naći uzore u mističnoj teologiii (Mcislei Ekhard) - "Boginja 
u nas samih"2 ’. Boginja je "ženska narav", dakle ženska sposobnost rađanja. jer je 
’ zena" prima causa svega živoga i zato stvaralački princip. Njena se duhovnost
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sastoji u kultovima "žcnske prirodc' i njenih manitestacija. Za lu varijantu (u Evropi 
je prcdstavlja Elga Sorge) postoji pojam TEASOFIJA, (sotia = mudrost), jer se ona 
ne oslanja na racionalnost, nego na inluiciju, na lična iskustva. Distancirani istraži- 
vači i istraživačice lenomena "novc religioznosti" u žene, ne mogu se oteti utisku 
da se lu može tek uslovno govoriti o "religioznosti", naime, u procesu samoprona- 
laženja religioznost nije prekoračenje imanentnosti; drugim rcčima - one ne traže 
Boga, nego sebe'".

"Matrijarhalna duhovnost" odražava se u raznim vidovima kulta'1 u kojem se 
ujedinjuju mitologija, narodna medicina i alternativne medicinske škole. Nasuprol 
toj duhovnosli kritičko razlučivanje je više nego na mestu. Nije na mestu "tipična" 
reakcija prosvečenog čoveka, koji bi tvrdio da je u toj duhovnosti partncr čoveku lik 
stvoren po njegovoj meri i želji, stvoren radi toga da nadopuni nedovoljnu samos- 
talnost. Takva duhovnost neče delovati oslobađajuće, neće tešiti one koji pate od 
ncdoslatka svoga "ja". Mož.da će ta "matrijarhalna duhovnost" milosrdno prostrti veo 
preko stvarnosti koja l’rustrira, ali to je zacclo "iskrivljena svesl",1' koja će kad tad 
doživeti budenjc u frustraciji.

Svim tim stremljenjima zajedničko je to da su se njihove predstavnicc njima 
okrenule kao alternativi hrišćanskih crkava, kao 1 to da su mnoge feminističke 
teološkinje članice allcrnativnih političkih grupa i stranaka, npr. "Zelcnih", ili su u 
mirovnim pokretima. "Teologija oslobođenja" lalinoameričkog profila sa svojom 
"opcijom za siromašne" takođe nadahnjuje teološke postavke tih teološkinja; naročito 
ih podstiče na zalaganje protiv "društva laktaša", a za humanu politiku prema 
strancima 1 azilantima". Ujedno su te feminističke tcološkinje napustile krilo svojih 
hrišćanskih crkava zbog razočarcnja u institucionalne crkve, smatrajući da je hrišćan- 
stvo u svojoj suštini patrijarhalna vera i zato ncsklona ženama, tj. mizogina je. One 
zamcraju "Majci Crkvi da je podlegla primamljivim napastima Oca Države .

Na osnovu takvih polazišta je američka metodistička pastorica Cartcr Heyward 
razvila svoju "teologiju (međuljudskih) odnosa" ("Theology of Relationship"). Njcna 
su ishodišta iskustva crne žene u društvu belih muškaraca, i uz to lezbejkc u društvu 
koje je puritanski odbojno prema homoseksualnosti. U nemogućnosti da se klanja 
muškom bogu, ona zamišlja boga kao susrel u onom smislu u kojem su se savreme- 
nici susrctali s Isusom, u veri u njegovu iseelitcljsku snagu i moć da otera /.le duhove. 
ozdravi gubavce i opsednute, vrati u život ljude na samrti (Mt. 8, 1-23).

3.2 Govor o Bogu - muški patrijarhalni i njegove ienske zamene

Prevlast "muškog" treba rušiti4S. Feminističke teološkmje'' veruju da se prevlast 
muškaraca u društvima obeleženim dvehiljdugodišnjom hrišćanskom kulturom, nig- 
de nc vidi jasnije nego u liku muškog Boga. Feminističko istraživanje porekla 
hrišćanskog lika Boga moglo se oslanjali na nalaze istorijsko-kritičkih egzegeta 
Starog zaveta koji su došli do spoznaje da je lik Boga nasleđen i/ judai/ma, 
"zgusnuti" proizvod borbi palestinskih nomadskih plemena s "narodom lzraelskim . 
Od prvobitnog mnogobožanstva iskristalizovao sc najčistiji, ekskluzivni monotei- 
zam. i ujcdno se formirala ideja o izabranom narodu. Lik Bv)ga i klanjanje njemu 
odražavaju sve strahopoštovanje prema tom apsolutno transcendentnom Btigu. a 
istovremeno odražavaju i autoritarm odnos izmedju njega i njegovog izabranog
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naroda, kao i društveni sistcm tog naroda. Hrišćanstvo je, bez sumnje, nasledilo od 
judaizma duh u kojem je nastala takva prcdstava o Bogu: autoritarnost, patrilineat, 
drugorazrednost žena.To što "ženske" osobine nisu sve, i ne det'initivno, eliminisane 
iz te predstave o Bogu, Christa Mulack37 smatra psihološkim trikom, "povratkom 
potisnulog" (Sigmund Freud - "Die Wiederkchr des Verdraengten"). Pronalaziti 
tragove ženskih osobina u patrijarhalnog Boga, utvrditi mesta u kojima i Stari zavet 
ne govori o Bogu u pojmovima "strogog sudije", vojskovođe, osvetnika ili neverni- 
ka, nego o brižnoj majci, zaštitniku (ne zaštitnici! Ta razlika je značajna - zaštilinik 
dakle može biti i muškarac!), o slikama rađanja, dojenja... cilj je feminističke 
egzegeze Starog zaveta. Ona je pronašla i simbole koji bi mogli ukazali na to da 
jevrejski Jahve u sebi ujedinjuje muške i ženske osobine, da je on i majka i otac, u 
svemu nedokučiv ljudskom govoru i iznad antropomorfnih slika. u kojima ga čovek 
zamišlja - i zato uzor i muškarcima i ženama, majkama i očevima. To je i smisao 
feminističke egzegeze: prikazati da se nijedan ovozemaljski autoritet. koji zloupot- 
rebljava svoju vlast i moč za vladavinu čoveka nad čovekoin, ne može pozivati i 
"izgovarati" na Boga, jer je taj jevrejvski i hrišćanski Bog sve ono što antropomorfne 
slike o njemu znaju reći, a mnogo više što se ljudskim govorom ne može izreći. 
Upravo zato feministkinje nastoje iznaći novi crkveni rečnik o Bogu, koji adekvatno 
odražava tu spoznaju. Stolećima su žene i muškarci hrišćanskog Boga oslovljavali 
sa "Oče", "Gospodine". Магу Daly je bila jedna od prvih žena koje više nisu htele 
da prihvate tabu "ženskog Boga" (Phyllis Trible, Elisabeth Schuessler - Fiorenza i 
dr.). "Bog-Ona" za Магу Daly nije više samo "muški Bog". majčinski nežan i brižan, 
koji u sebi ujedinjuje muške i ženske osobine. nego onaj u čijem se liku i žena zrcali. 
Žena mora imati pozitivan identifikacijski lik. Međutim, u verničkoj prakši se 
pokazalo da je muški govor o Bogu tako duboko uvrežen u kulture kojima su 
hrišćanstvo i njegova jevrejska matrica udarali pečat da se zamenice i epiteti ne daju 
lako promeniti. Nije u pitanju samo zamena gramatičkog roda; pokazalo se da vernici 
oba pola ne prihvataju da se muško supsumira pod žensko, dok ženc bez pogovora 
trpele da za njih i umesto njih stoje muškarci i muški rod/muški pol. Razlog za to, 
najverovatnije, nisu samo "navika" i tradicija, razlog je dublji: onaj ko govori taj je. 
moćan. Imati glas, ime, naslov - to znači imati položaj i autoritet. Bog/Ona jc "slab 
subjekat", i većina muškaraca sa slabim subjektom povezuje "slabost", pomanjkanje 
autoriteta, čak gubitak "muškosti". Ovako muškarci percipiraju žcne - kao nemoćno, 
tj. negativno biće, bez uticaja i moći. Da je većini muškaraca preteško da se 
dobrovoljno odreknu moći i simbola autoriteta, pokazuje u svakodnevnici slab 
odaziv muškaraca na produženi porodiljski dopust (prema nekim statistikama iz 
Nemačke i Austrije tom se mogućnošću koristi ravno 1 posto zaposlenih muškaraca, 
koji se konkretno suočavaju s tom situacijom).

Malobrojni predstavnici pokreta "Novi muškarac" (Klaus Thieweleit) upozora- 
vaju na to da odricanje od "jakog subjekta" može, pak, biti šansa za građenje 
celovitijeg identiteta, od čega bi imali koristi naročito tradicionalno odgojeni muškar- 
ci. Ta ideja "slabog subjekta" ili "Pensiero debole"'9 zahteva upravo to: odreći se 
tradicionalnih polnih uloga i identifikacijskih modela, a steći maštovitiji i neusiljeniji 
odnos prema vlastitom identitetu. Ali taj novi identitet ne bi smeo biti "ženski" - to 
se može zaključiti iz otpora protiv "ženskog govora" u verskoj praksi; to potvrđuje 
i "feminizacija" radnih mesta i zanimanja. Prodor žena u tradicionalna muška
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zanimanja povlači za sobom obezvređivanje tih radnih mesta, sniženje plata 1 pad 
prestiža.Takva iskustva nameću sumnju da ’muški Bog ipak nije samo proizvod 
"patrijarhalnosti", nego i stanovite potrebe: potebe za nekim jačim iznad nas, koji je 
ujedno i dobronameran i milostiv, tako da se čovek s punim poverenjem možc 
prepustiti njegovom vođstvu. Ta potreba može biti infantilna želja nezrelog i za 
praktični život nesposobnog čoveka, ali je sigurno da jedna od najznačajnijih islina 
hrišćanstva - utelovljenje Sina Božjeg i njegov otkupiteljski čin - ima itekako vezc 
s činjenicom da je Bog postao čovekom u liku muškarca. Ne govorimo o tome da 
je Bog postao muškarac, nego o tome da je, kad je pristao postati čovekom, morao 
biti ili muškarccm ili žcnom. Žena otkupitcljiea u jevrejskom okruženju teško da bi 
mogla izvršiti svoju spasiteljsku misiju, smatra Susanne Hcine4".

3.3 Jesus Christus - Jesa Christa, Siu/Kći Božji/a i otku/ntelj/ica

Магу Daly smatra da je ideja utelovljenja Boga u mušku osobu nepodnošljiva 
seksistička provokacija, jer opravdava muškarčevo tlačenje žene41. Zato bi žene 
morale insistirati na tome da je Jcsa Christa, Kći Božja, olkupileljica, i da ona treba 
svrgnuti Isusa (Jesus) Hrista, Sina Božjeg42. Žena ne bi bila kadra biti otkupiteljica, 
jer je bez moći i ulicaja. To što je bilo odraz određene istorijske stvarnosti 1 kulture, 
muškarci su smatrali ontološkom prirodom žene. Žcna nije mogla zastupati muškarca 
u javnosti (u ortodoksnom jevrejstvu i u islamu ona to ne možc ni danas). Ako zakon 
nešto ne odobrava, ili ako zabranjuje, onda to mora biti lošc, pa se zato ženi to mora 
zabranjivati. Klasični "kružni zaključak".

No, treba pitati da li je izlaz iz tog zatvorenog kruga, "petitio principii", zaista 
"žena-otkupitcljica". Zar to ne znači isključiti scbe iz kulturnog kruga koji je 
obeležio sve, muškarce i žene, udarivši im svima određen pečat. "Otkupileljica" jc 
isto tako neobično, kao što je to i govor o Bogu-Njoj. Fcmmističke teološkmje zato 
traže ženske crte u "Isusu muškarcu", koje bi muškog otkupitclja činile "čovekom 
(i) za žene". Hanna \Volf4' ("Jesus der Mann") otkriva u Jovanovom jevanđelju 
muškarca koji je savršcno uspeo da spoji svesni animus 1 svoju podsvesnu animu. 
Ta je integracija omogućila Isusu da prema ženama nastupa s ncusiljenom simpati- 
jom i da im podjednako kao i muškarcima postanc islinski prijatelj. Hanna Wolfje 
svojom knjigom pokrenula talas literature o Isusu. Očito je udovoljila nekoj potrebi 
savremenika da dožive nedogmatskog, "ljudskog'" Isusa. Isus je postao "muškarac i/. 
feminističkih snova",44 ličnost koja povezuje kritiku patrijarhata i mogućnost pomirenja 
između polova, ličnost koja dokazuje da muškarci ne moraju potvrđivati svoju prevlast 
u odnosu na žene, nego mogu gajiti odnos nežnosli, uvažavanja i ravnopravnosti .

Arhetipovi kao sredstvu za interprclaciju Isusa ’ Slika koju je zacrtala Hanna 
Wolf bez sumnje je privlačna i deluje uverljivo: da, tako je moglo biti u onoj davnoj 
prošlosti kad jc Isus pozivao učenike, i kad su se njima pridružile i žene. Žene su 
siedile Isusa do ispod krsta (Mk 15, 40-41), što ie zahtevnlo popriličnu hrabrost, jcr 
se rimska okupaciona vlasl u Palestini neretko obračunavala i sa simpatizerima lli 
članovima porodice optuženih i osuđenih. Primer žena u krugu oko Isusa potvrđuje 
da je on bio i privlačan muškarac. Znači li to da smo dobili uverljivu sliku o Isusu '

Susanne Heine46 ima ozbiljan argument protiv neistorijske upotrebe psihoana- 
litičkih leorija. Jungova škola psihoanalize, kao i ostale, nc vodi racuna o konkret-
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nim istorijskim okolnostima. Isus i njegov krug učenika i učenica živeli su u vreme 
koje se ođ našeg stanja svesti potpuno razlikuje. Animus, anima, mtegracija - to msu 
teme Isusova života. Heine upozorava da je Isus objavljivao otkupljenje i dolazak 
Kraljevstva Božjeg, i da su mu zato ovozemaljske vrednosti bile samo relativne i 
prolazne. Njegov "partnerski odnos" prema ženama počiva na relativiziranju merila 
njegove okoline, na eshatološkom obečanju da "nema tu više ni Židova ni Grka, 
nema više ni roba ni slobodnjaka, nema više ni muškog ni ženskog. jer ste svi samo 
jedan u Hristu...." (Gal. 3, 48). Takav Isus ne gleda na pol niti na društveni položaj. 
To znači: potpunu ravnopravnost žena i muškaraca Isus je praktikovao kao potpuno 
negiranje polnih razlika. Njegov je krug bio asketski, sledbenici su se odrekli 
vlasništva, čak i stalnog doma, verovatno i braka. Zaneseni modelom Isusovog života 
već su u ranom razdoblju hrišćanstva stvarali zajednicc, koje su preteče monaštva i 
samostana muških i ženskih redova. Isus i njegov krug, uprkos "ravnopravnosti", 
teško da bi mogao biti poželjnim "identifikacijskim likom" za žcne. ukoliko se one 
ne žele odreći "normalnog" ženskog života. doma. porodice, i ako žele biti uvažavane 
kao žene po polu. Poenta je ravnopravnosli kakvu je praktikovao Isusov krug 
asketski ideal. tj. celibat radi Kraljevstva Božjeg.

3.4 Lik ž,ene u hrišćanskoj antropologiji

Šta se razvilo iz Isusovog uzora! Omalovažavanje ženskog pola, jer je za 
pojmovlje verske tajne "incarnatio" Aristotclov uticaj delovao mnogo snažnije nego 
govor jevanđelja, koji uprkos asketizmu ipak sadrži pozitivan odnos prema čoveko- 
voj polnosti. Aristotel i Toma Akvinski, prevodilac Aristotelove "Nikomejske efikc", 
"odgovorni" su za antropologiju polova koju je Rimokatolička crkva zbog obaveznog 
učenja tomistiČke filozofije na teološkim fakultetima zadržala do dana današnjeg. 
Bez obzira na to što su savremena biologija, fiziologija i druge antropološke 
discipline dokazalc neodrživost Tominih ishodišta, Katolička crkva nije spremna 
da se odrekne te filozofske baštine. Štaviše, ta je matrica osnov i za crkvenu 
argumentaciju o "posebnom dostojanstvu i poslanstvu žena", koja polarizuje muško 
i žensko biće u skladu s romantičarskim podelama (muŠko/aktivno - žensko/pasiv- 
no...)4X. Celokupna argumentacija, pak. ide do zaključka da je zbog posebnog 
poslanstva i dostojanstva, "blizine života", "samodarja", ženi namenjen drugačiji 
položaj u svctu nego muškarcu. da stoga žena ne treba da teži onim zanimanjima 
koje može vršiti muškarac, da, konkrctno, za ženu nije sveštenstvo. Isus, utemeljitelj 
sveštenstva, budući muškarac tu je dužnost poverio muškarcima. Ženin uzor je 
Isusova majka Marija, koju on takođe nije pozvao među apostole.Ova se misao 
nalazi i u instrukeiji Kongregacije za veru "Inter isigniores" iz 1976, po kojoj "žena 
ne može biti sveštenik, jer joj nedostaje prirodna sličnost kakva mora postojati 
između sveštenika i Hrista"44.

Argumcntacija se - da ne bude zabune: ne govorim o srednjovekovnim spisima 
Tome Akvinskog - nalazi u rimskim dokumentima iz 1976. odnosno 1988. godine. 
Kako su samo slične! To su iste postavke i zaključci, kojima sc potvrđuje uzvišeno 
značenje muškog, drugorazredni položaj ženskog.

Feminističke teološkinje pokazuju da ti stavovi imaju čak potkrepu u samom 
Svetom pismu - i to u pastoralnim pismima apostola Pavla. On je mogao još biti
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savremenik Isusa, iako nijc pripadao njcgovom krugu. Bio je rabinski učenik, 
Jevrejin, koji je nakon preobraćenja duboko shvalio šta vera hrišćana znači: prev- 
rednovanje svih ovozemaljskih vrednostii, kako kaže iskonsko hrišćanska krsna 
formula: "Ncma tu više ni Grka ni Židova... (Gal. 3,48). Ali Pavle je. dakako, živeo 
u duhovnoj klimi patrijarhalnog društva, kojem se ni hrišćanska vera, u čijem je 
tcmclju jednakost ljudskih bića, nije uspela opreti. Hrišćani su se prilagođavali duhu 
svog okruženja, bez obzira na to da li je u njemu na delu "patrijarhalizacija", prodor 
androcentričnog stava kakav je vladao kulturama starog orijenta i okruženja u kojcm 
su nastali deiovi Biblije. I zato su predradnje obaviii teolozi istorijsko-kritičkom 
metodom, istoriografskim pristupom dogmama, jer one imaju svoj istorijski razvitak. 
Uopšte je spoznaja da je hrišćansko učenje nastalo u istorijskom sledu dragoccn 
način da se shvati suština i sadržaj, kao i rečnik dogmi. One same nalažu nam 
obavezu da ih stalno iznova pronnšljamo i formulišemo, ukoliko njihova poruka gubi 
razumljivost i prihvalljivost. Istoričnost dogmi je jak argument protiv svakog dog- 
matizma.

3.5 Mulier taceat in ecclesia (Kor 1.14)

Kritički odnos prema hrišćanskim crkvama, posebno prema Rimokatoličkoj 
crkvi i crkvama istočnog obrcda (pravoslavlju) žene crpc ponajpre iz očigledne 
odsutnosti žena u vidljivoj fiziognomiji hrišćanskih crkava51'. U Katoličkoj crkvi i u 
istočnim crkvama odsutnost žcna, tj. kanonskopravna zabrana zarcđcnja žena za 
sveŠtenike,51 institucionalizovana je: "Mulier taceat in ecclesia...", taj odlomak iz 
Prve poslanice apostola Pavla Korinćanima sadrži jednu od mnogobrojnih njegovih 
preporuka određcnoj hrišćanskoj zajednici, u ovom slučaju onoj u Korintu: da u 
zborovima vernika ("ecclesia" = zbor, zajednica...) žene treba da ćute... "Ecclesia" 
se kasnije uvrežila kao naziv za hrišćanske zajednice. U prcvodima Svetog pisma sa 
grčkog na nacionalne jezike, i na hrvalski jezik, kao ekvivalent za reč "ccclesia" 
uvrežila se rcč "crkva", pa se autorima i čitateljima Čini logičnom pouka - "U crkvi, 
pak, žena neka šuti!" Ali to je samo jedan način kojim su se jevrejski i hrišćanski 
autori služili kao argumentom kad su upućivali posebne preporuke i zahteve za 
ponašanje žcna u crkvenoj zajednici. Sveto pismo je svima pružalo oslonac - onima 
koji su tu poruku sledili doslovce i smatrali je opravdanom, drugima koji su ukazivali 
na protivreČnost i nejasnost samih Pavlovih obrazloženja. Мах Kuechler2 je pratio 
nizove argumenata i pokazao je kako je u pozadini tog stava ne samo "kultna 
ncčistoća" žene iz fizioloških i bioloških razloga, ncgo slika o liku žcne u celini, 
kakva jc vladala u patrijarhalnim društvima. Argumenti su razumljivi satno ako sc 
ima u vidu pozadina lika žene u hrišćanstvu. Zato je "odsutnost žena u kultnom 
prostoru"51 srcdišnje pitanjc femmisličke teologije, a zahtcv /а ukidanjem te zabrane 
podjcdnako je teološko pitanje koliko je i pitanje ljudskih prava žcna. Sveta kong- 
regacija za pitanje vere više puta je, a zadnji put "posebnom instrukcijom" iz 1997. 
godine, odlučila da se pitanje zaređenja žena više ne ootežc, Što je tipična reakcija 
"Rnna", gde prclati misle da se instrukcijama i ukazima takvo pitanje jednostavno 
inože skinuti s dnevnog reda. Taj način ophođenja Rimokatoličkc crkve prema 
njenim kritičnijim članovima izaziva samo još većc zammanjc za tabu teme, lc 
ogorčenost i kritiku zbog pomanjkanja demokratičnosti i transparentnosti. Feminis-
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tičke teološkinjc su stoga uverene da se one tim pitanjem moraju baviti, bez obzira 
na to da li im je lično stalo do zaređenja ili nije, jer ono stoji u pozadini svih pitanja 
koja one postavljaju svojoj znanosti.

Iako mnogobrojni izvori daju nadu da će pružiti odlučujući argument za 
(ponovno) uvođenje zaređenja žena - barem za niži stupanj, tj. za đakona, ne može 
se s potrebnom metodološkom prcciznošću tvrditi da nalaz iz početaka hrišćanstva, 
s hrišćanskim zajednicama u kojima žene predvode katehetsko podučavanje, propo- 
vedi, zajedničku molitvu i druge obrede, može poslužiti kao uzor savremenoj Crkvi 
prema kojem ona treba da uredi svoj odnos prema ženama. Naime, ranohrišćanske 
službe nisu istovetne s današnjim oblicima crkvcnih dužnosti. Kakve su bilc, kako 
su se razvijale - sve je to i u regionalnon i u vremcnskom smislu i suviše raznovrsno 
i ujedno nedovoljno jasno da bi se moglo doći do jednog jedinstvenog. uz to još i 
potvrdnog odgovora na pitanje koje nas danas interesuje. Feminističke teološkinje 
načelno priznaju nalaz koji se čini nužnim, iako se protivi njihovom interesu, ali dc 
facto svoju argumentaciju zasnivaju upravo na lome što se te drevne ranohrišćanske 
zajednice mogu smatrati krunskim svedočanstvom da su postojale i da opet mogu 
postojati sveštemce, đakonice i, čak, "episkope"'4. Izvan svake sumnje je, međutim, 
da danas postoji potrcba za službom žena u Crkvi koja odgovara ideji đakonata, 
kakav je postojao u staroj crkvi: za službu nekoga ko je bliži vernicima nego što to 
može biti sveštenik, za osobe koje su u kriznim situacijama bliske, ali koje ujedno 
imaju i autoritet kakav ni jedna sekularna terapeutska služba ne može imati. Za 
novim profilom se traga, tragaju uglavnom žene,^ pozivajući se na načelo koja je 
Rimokatolička crkva usvojila na Drugom vatikanskom saboru: biti uz čoveka u 
radosti i nadi, tuzi i u mnogobrojnim problemima (Koncilska konstitucija "Gahdium 
et spes").

4. UZORI, POZITIVNI IDENTIFIKACIJSKI LIKOVI - ŠTA JE DONEO 
OVAJ "TOUR D'HORIZONT" KROZ FEMINISTIČKU TEOLOGIJU?

"Sestrinstvo" je ključni pojam u savremenom feminizmu. Sestrinstvo treba da 
se rodi iz iskustva za koje feministkinje misle da je zajedničko svim ženama: iz 
potrebc za solidarnošću zbog zajednički doživljavane diskriminacije, koju je trebalo 
dokazivati upravo nalazima feminističkih teološkinja. Ti nalazi treba da daju pods- 
ticaja za zajedničku borbu žena protiv diskriminacije, da ohrahruju i pružaju identi- 
fikacijske modele. No, nalazi, po mom uverenju, govore u prilog tome da je Biblija 
u svakom slučaju teško štivo koje postavlja čoveku nemogtiće zahteve, prisiljava ga 
da ostavi sve za sobom da bi pronašao Kraljevstvo Božjc. Za ženu je Biblija još 
teža, jer je ona ravnopravna s muškarcem samo onda ako se odrekne i svog pola. 
Feministička teologija pruža, nasuprot tome, "prevrednovanje" duha Svetog pisma, 
domesticirane pouke za psihologiju. Ona bi nas naučila "novim" oblicima, koji su 
zapravo stari, predočila nam Boga oblikovanog po ukusu čoveka. Takvom je Bogu 
ili Boginji Karl Магх predskazao kraj. Mašta koju preporučuje feministička teologija 
za pristup Svetom pismu je svugde drugde na mestu - ali ne i tu. Onaj koji želi zaista 
nešto saznavati izvan svojih želja i očekivanja treba da se drži Pisrna onakvog kakvo 
nam je darovano i preneseno kroz pokolenja uprkos svim pogreškama u interpretaciji 
i čitanju.
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Zorica Kuhurić, Novi Sad

Ž E N A IC R K V E

UVOD

Pojmovno određcnje ove teme vodi nas u razgraničenja značenja pojma 'žena' 
i pojma 'erkva'. Stvaranje čovcka u Bibliji podrazumeva i žcnu i muškarca (lMoj 
1,27). Komplementarnost i ravnopravnost u različitosii ostali su prvobitni princip 1 

temclj dobra. Uloga žcnc kao majke koja rađa i čuva život i čini da traje ljudski 
rod toliko jc uzvišena da je žena, kao princip života, postala simbol erkve. Duhovno 
materinstvo, radanjc za večni život i negovanje vere preuzeli su muškarci u crkvama 
kao ravnotežu moći i značenja ovozemaljskog rađanja kojc pripada ženi. Porodiea i 
crkva postaju institucijc raspodele moći. Uloge su prirodom muškog i ženskog bića 
podcljcne. Pošto nije moguće preuzimanje uloge majke u procesu ovozcmaljskog 
radanja, u crkvi muškarci imaju monopol nad verskim životom 1 radanjcm za večni 
život.

Žena je prema, Bibliji u verskom životu, oslobođena hodočašća (2Moj 23.17) 
i obaveze svetkovanja subote (20,8) jcr se u četvrtoj zapovesti ne pominje među 
onima koji moraju strogo da sc pridržavaju subole. U Bibliji su detaljno navcdene 
dužnosti žena prema muževima. kao što su: da ih ljube (Tit 2,4), da ih poštuju (El 
5,33), da su im verne (lKor 7,3-5), da im se pokoravaju (Kol 3,18), da s njima žive 
celog života (Rim 7,2-3). Dati su opisi i karakteristike vrsne. razumne žene, kao i 
zlc žcne. Žena može biti i opasna po moralnost muškarca. Zato oni svoju moć 
kontrolisanja vlastitih nagona često iskušavaju u asketizmu koji podrazumeva odri- 
canjc od odnosa s osobama suprolnog pola. Monaške zajednice koje postoje u 
tradicionalnim crkvama skrivaju tajnu trećeg u odnosima između Boga, žene i 
muškarca.

Religiozni značaj žene menjao se tokom vekova i u različitim kulturama i 
religijama. Teško je saglcdati sve religije i generacije i njihov odnos prema ženi i 
ženskom. Čak i sadašnji trenutak ukazuje na toliku raznolikost i promenljivost 
odnosa da je prosto nemoguće da se na svemu zadržimo i s pažnjom. koju zaslužuju. 
analiziramo značenja koja sc skrivaju iza teorija i ponašanja prema ženi. Ono što 
možemo jeste da tragamo za smislom iz perspektive ličnog isku.stva i saznanja koja 
su nam dostupna iz literature i empirijskih istraživanja.

39



Žena je, čini mi se, oduvek bila simbol tajne. Tajna začeea, posebno tajna 
bezgrešnog začeća i kult Bogorodice tokom vekova hrišćanstva sve je više produb- 
ljivao i indircktno posvećivao ženu. Žena je bila u intimnom odnosu s Bogom. Žena 
je u intimnom odnosu s muškarccm. Na samom počctku žena je muškarcu donela 
plod sa zabranjenog drveta i doprinela da je čovek postao sličan Bogu, ne samo po 
stvaranju već i po znanju dobra i zla (lMoj 3,1-24). Takc je žena postala simbol 
najvećeg dobra i najdubljeg ponora. Za muškarca žena može bili iskušenje i greh. 
"Žena simbolizuje transcedentm um, Mudrost" (Elijade, 1991, str. 92).

Pojam 'crkve' označava hrišćansku zajednicu koja se može shvatiti u četvoro- 
strukom smislu (Nelson, 1992): a) kao univerzalno telo onih koje ispovedaju veru u 
Isusa Hrist; b) posebna zajednica, veroispovest ili sekta unutar hrišćanstva; c) 
institucionalni oblik bilo koje takve zajednice; d) građevina koja se koristi za 
hrišćansko bogosluženjc. Hrišćani veruju da crkva ima svojc poreklo u Božijem 
planu spasenja u kome je Božji savez sa izabranim narodom, dolaskom Isusa Hrista 
prerastao u novo razumevanje tog saveza.

Izrazi 'crkva' i 'sinagoga' bili su sinonimni sve dok hrišćani nisu prisvojili prvi 
od njih, a drugi zadržali za Jevreje. Hrišćanstvo i judaizam su se u međusobnim 
proganjanjima razišli i terminološki i institucionalno i verski. Ostao jc samo isti Bog. 
A ljudi koji su verovali okupljali su se u manje ili veće zajednice. i po principu "Jer 
gde su dva ili tri sabrana u ime moje ondje sam ja među njima" (Mt 18,20), osnivali 
crkve. O crkvi se može uvck govoriti na više nivoa, od tcorije koja povezuje ljude, 
preko institucije koja može da lunkcioniše i bez stalne grupe ljudi, do određene 
građevine koja na specifičan ili sasvim običan način posvećuje mesto na kome se 
susreću čovek i Bog. Početak zajednice čoveka i Boga predstavljen je prvom 
ljubavlju koja se postepeno hladi u crkvi kao instituciji koja okoštava i zaboravlja 
svoje početke. Uloga žena u vcrskim zajednicama izgleda da jc uvek bila značajna 
u njenim počecima prilikom utemeljivanja vcrovanja i njenom širenju. Kasnije je, 
mcđutim, došlo do toga da se glas žene više nije čuo. Marginalizacija žene u crkvi 
značila je skrctanjc od početnog učenja i zloupotrebu početne ideje zaštite žene do 
zanemarivanja i izolacije.

U Bibliji i tumačenjima često se pojmovi 'žena' i 'crkva' koriste da objasne 
jedan drugi. Jedinstvo Boga i njcgove crkve na Zemlji predstavljeno je jedinstvom 
ženc i muškarca u ljubavi. Rcligija u svojoj suštini znači povezivanje, što naglašava 
njenu integrativnu moć. Rcligija povezuje čoveka i Boga, ali i ljude međusobno. 
Ovozemaljsko podrazumeva dvojnost svih pojava, pa tako i mogućnost verc i nevere, 
dobra i zla, prave crkve i lažne crkvc, čiste žene koja je obučena u Sunce (Ot 12,1) 
koja se pripravila za svadbu jagnjetovu (Ot 19,7) i bludnice, žene moćne s čašom 
mrzosti (Ot 17,1-18). Žena je simbol crkve i posebne pažnje Boga! S druge strane, 
kada se govori o braku i kada se objašnjava kako muž treba da voli svoju suprugu 
govori se za Hrista i za crkvu (Ef 5,22-32). Religija povezuje Boga i čoveka, a ljubav 
povezuje muškarca i ženu. Brak kao institucija i crkva kao institucija daju zvanično 
legitimitet tom zajednišvu i garantuju čuvanje odnosa koji povezuje. Preljuba i 
ljubomora, kao pojmovi ovozemaljskih relacija između muškarca i žene koriste se u 
paralelnom objašnjenju odnosa monoteističkih rcligija prema vernosti jednome Bo- 
gu. Mnogi smatraju da se „Pesma nad pesmama”, koja govori o strasnoj ljubavi 
muškarca i žene, odnosi na ljubav između Boga i njegovog naroda.
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Moć umetnosti, kao i rcligije, jeste u tome što uvodi pojedinea u jedan paralelan 
svet i omogućava mu inače nedostupne psihičke doživljajc i duhovna nadahnuća. 
"Vernik postepeno ulazi u jcdan svct vrednosti i značenja koji /.a neke na kraju 
postaje mnogo stvarniji i dragoceniji od sveta svakodnevnog iskustva" (Elijade, 
1991. str. 89). U srednjem veku bila jc posehno naglašena potrcba čoveka da pronade 
paralelni svet značenja i sebe spase iz besmisla svakodnevnice i krize, koja jc bila 
naglašena na prelomu milcnijuma. Ne treba zaboraviti ni podređeni položaj žene u 
redovima srednjovekovne aristokralije, ni novčane i poliličke mterese koji su bili 
presudni u sklapanju brakova, ni brulalno i ravnodušno ponašanje muževa. Žene su 
i tada osećale da mogu da pouče muškarce. Otkriće žene kao uzora, slavljenje njene 
fizičke lepote i njenih duhovnih vrlina prcnosili su zaljubljenog u jedan paralelni 
svet slika i simbola u kome se njegova svetovna sudbina postepeno preobražavala. 
Mirča Elijade dodaje da bi do takvog preobražaja dolazilo čak i ako bi. u nekim 
slučajevima, pesniku njegova dama poklonila sve. Jer to posedovanje predstavljalo 
je krunu jednog razrađenog ceremonijala u kome su askeza, moralno uzdizanje i 
strast bili podjcdnako bilni.

Mistično iskustvo je lajna koja polvrđuje autentičnost i mističku vrednost 
ljubavi-strasti. U hrišćanskoj tradiciji to se ilustruje bračnom terminologijom venča- 
vanja duše s Hristom, dok se za mistično sjedinjenje specilično /а hinduističku 
tradiciju nc koristi slika jedne prevashodne časne institucije kakva je brak, nego one 
koja predstavlja njegovu suprotnost, preljubc. Marija Sampanjska je ukazala na 
razliku izineđu bračnog sjedinjenja i sjedinjenja ljubavmka. Ljubavnici daju sve 
jedno drugom, i to dragovoljno. Supružnikc, međutim, obavezuje dužnost da svaki 
od njih podnosi ono što drugi hoće i da nikada ništa ne odbiju (Elijade, 1991).

Tema o ženi i crkvi može se posmatrati i sa ovog aspekta dobrovoljnosti izbora 
bliskog odnosa u mističnom iskutvu. U nekim crkvama naglašava se potrcba slobod- 
nog izbora verske zajednice i sislema verovanja, u drugim se insistira na nasleđenom 
verskom identitetu. Altcrnativne zajednice oduvek su nudile manje ili više moguć- 
nost testiranja vrednosti slobode kao čovckovog prava da bira. Ženska ljudska prava 
na slobodu i izbor u odnosu na muška prava, stajala su skoro u istom odnosu kao 
što je odnos između Crkve i sektc. Moć moćnih sistema krila sc u t'ormi, dok se moć 
alternativnih sistema krila u lojalnosti i bliskosti.

Saznanja o ženi u crkvi moguća su na nivou teorijskih zapisa i pravila. na nivou 
naučnih istraživanja i na nivou ličnog iskustva. Čini mi se da je za razumevanje 
uloge ženc u crkvi i njenog statusa potrebno dugogodišnje iskustvo i mterdiscipli- 
narno znanje. Žena kao biološko biće i crkva kao društvena institucija skrivaju 
mitska značenja i pružaju nadu u opstanak živola.

Svest o polnom idcntitetu u psihološkom smislu javlja se vrlo rano i širi se 
tokom cclog života u iskustvenom razumevanju uloge, značenja i očekivanja u 
socijalnom okruženju. Vrednosno na nivou socijalnog ogledala. crkvena učcnja'na 
nivou teorije, i ponašanje vernika prema ženskom utiču na'tormiranje slikc o sebi.

U ovom radu svoju pa/.nju usmerićemo na istraživanja koja ukazuju na prome- 
nu položaja žena u crkvama. Postepeno, u praksi. ženama se daje da irnaju javnu reč 
i učestvuju i direktno u odlučivanjima. Uloge žene u savremenom društvcnom 
kontekstu u procesu su transformacije od tradicionalnog vrednosnog sistema ka 
novom. Žena je opterećena zahlevima brojnih uloga koje se umnožavaju. Potreba

41



potvrđivanja u novim ulogama nema mogućnosti oslanjanja na ranije iskustvene 
obrasce ponašanja, što povećava rizik da se žena ne ostvari u zadatim ulogama. "Ne 
biti dobra majka, supruga, domaćica ugrožava tcmelje lićnosti istkane od elemenata 
tradicionalnog morala. Ne biti dobra radnica, strućnjak, rukovodilac, u našoj sredini, 
pre svega, ne dotiće značajno tradicionalne vrednosne stavove prema ženi, ali 
ugrožava proces konaćnog uoblićavanja savremenih vrednosnih stavova. DakJc, u 
najvećcm procentu, naše žene su starim ulogama dodale nove, i u takvom kompro- 
misu povećale rizik od neuspeha, što jc izvorište stalnog straha i napetosti." (Mićović 
i dr., 1992. str. 89). Proces emancipacije žena u gruuanskom društvu pokrenuo je 
proces emancipacije i u nekim religijama. Položaj žena u organizovanim verskim 
zajednicama se izmenio. Institucionalna ograničenja prevazilaze se prvo na nivou 
prakse, a zatim i u pravilima. Sve veća prisutnost žena u ulogama koje su ranije bile 
zabranjene očiglednaje skoro u svim svctskim religijama. "U hrišćanskoj i jevrejskoj 
tradiciji, značajnu pojavu predstavlja rastući uticaj feminističke kritikc. Dok se neke 
feministkinje sve više udaljuju od traicionalnih religija koje smatraju dominantno 
muškim, druge su se, u okviru tradicija, borile za proinenu uvredljivih predstava i 
institucionalnih ograničenja. Jedan od rczultata bio je povećana mogućnost pristupa 
žena ulogama koje su za njih ranije bilc zabranjene. Tako reformističko jevrejstvo 
danas proizvodi ženske rabine, žene u anglikanskim crkvama osvojile su pravo da 
budu rukopoložene u sveštenike, a u protestantizmu žene u sve većem broju ulaze 
u razne vrste sveštenstva" (Falk, 1992, str. 816).

Tradicionalne hrišćanske crkve nisu tome naklonjene i nerado gledaju čak i na 
istraživanja koja se bavc ranohrišćanskim periodom u kome je žena imala povoljniji 
položaj i značajniju ulogu. Verska praksa u prvom veku služi danas feminističkom 
pokretu kao polazna osnova za vraćanje izvornom hrišćanstvu i ostvarivanju prava 
žena da svoju rcligioznost izraze potpunije i aktivnije. Duh protestantizma, koji 
odbacuje tradiciju i vraća se koremma hrišćanstva, u Bibliji nalazi opravdanje za 
promenjen stav prema žcnama i njihovoj službi u crkvi. Slika žene u judaističko- 
grčko-rimskom ambijentu u kome je nastalo hrišćanstvo ukazuje na progresivnu 
ulogu hrišćanstva u tadašnjem društvu. Kakvu ulogu ima hrišćanska crkva danas i 
koliko je spremna da se vrali suštini svog postojanja? Koliko su žene prisutne u crkvi 
i na koji način zadovoljavaju svoje potrebe? Na ovo pitanje možemo dati odgovore 
putem empirijskih istraživanja.

Interesantno je navesti istraživanja u vezi sa religioznošću polova. Bahtijarević 
(1969) navodi da se odnos religioznosti žena prema religioznosti muškaraca kreće 
oko 2:1. Prema indikatorima: redovno ide u crkvu 15,6% žena prcma 6,8% muška- 
raca; redovno se moli kod kuće 26,4% žena prema 10,9% muškaraca. Navedenu 
razliku u stepenu religioznosti kod žena i muškaraca religiolozi često objašnjavaju 
većom emocionalnošću žena, jačom podložnošću utisku koji izazivaju verske cere- 
monije, ali i većom vezanošću znatnog broja žena za domaćinstvo i monotoniju 
domaćeg života, tako da dolazak u crkvu znači i društveni kontakt.

Đorđević (1990) problematizuje religioznost žene i na pitanje "da li je religi- 
oznost ženska sudbina" - odgovara na osnovu podataka iz istraživanja koja pokazuju 
kako se procenat religioznosti smanjivao iz godine u godinu i kod žena i kod 
muškaraca, i to posebno u Srbiji. U isto vreme smanjivale su se i razlike između 
muškaraca i žena u stepenu religioznosti, ali razlike nisu do kraja uklonjene. Na
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osnovu sumiranih teorijskih i empirijskih analiza Đorđević zaključuje da je većina 
dosadašnjih iskustvenih istraživanja religije u nas iskazala izraženiju konvencionalnu 
religioznost žena u odnosu na muškaracc. Najveći deo empirijskih ispitvanja rcligije 
doveo je do profila tipičnih vcrnika koji potiču iz poljoprivrednih i radničkih slojeva, 
sa ruralno i rubno ruralnih prostora, iz ženskog i starijeg dela stanovništva, nižeg 
obrazovnog nivoa, van tokova informisanja i opšte modernizacije. Sociolozi religije 
drže da su i stečcni izvori reiigioznosti žena duboko posredovani činjenicama 
kulturno-prosvetnog življenja, i zato definitivno odbijaju biologističke teze o prede- 
stinaciji žena za rcligiju.

Danas u Jugoslaviji sve više devojaka upisuje teologiju. Prema istraživanjima 
(Kuburić, 1998b) na Bogoslovskom pravoslavnom fakultetu, kao i na leološkim 
fakultctima i institutima Rimokatoličke i protestantskih crkva ima oko 30% devojaka 
koje studiraju teok)giju i spremaju sc da svoje religijsko iskustvo i znanje upotrebe 
u radu za dobrobit crkvc i vernika. Islamska teologija, takođe, omogućava devojkama 
da studiraju, međutim, onc imaju odvojeno nastavu. Hadžinice uče ženski svet kako 
da se priprema za praznike, pevaju sure, kade kuće, pripremaju hranu za Ramazan. 
Žene u islamu opredeljuju se za jezike da bi radile kao prevodioci ili sekretarice. 
Poželjno je da žene studiraju medicinu, i posebno da se kasnije bave ginekologijom 
da bi zaštitile muškarcc od gledanja stidnih mesta tudih žena jer je to zabranjeno. 
Žena je pozvana da uči ono od čcga će najviše koristi imati njcna zajednica, da bude 
orijentisana na izvršavanje svoje osnovne uloge kao majka i vaspitačica (Zajimović, 
1996).

U protestantskim crkvama formiraju se odeljenja za žene po mesnim crkvama 
i traga se za mogućnostima delovanja. Globalni plan ove organizacije bio je da žene 
pomažu ženama u svim dclovima sveta gde postoji organizovana crkva, u vezi sa 
problemima siromaštva, nczaposlenosti, preopterećenosti poslom, zlostavljanja. 
Međutim, svaka zemlja, crkva pa i pojedinac lmaju posebne potrcbe i probleme. 
Ovim istraživanjem želeli smo da utvrdimo konkretne potrebe i probleme žcna u 
Jugoslaviji, kao i potencijale na koje se može računati pnlikom samoorganizacije i 
samopomoći.

Položaj žena u društvenoj zajednici možc da se kreće od polrcbe da prcžive do 
potpune ravnopravnosti. U sadašnjcm trenutku možemo govoriti i o veoma širokom 
spektru ženskog pitanja, a ne samo o istorijskom osvajanju prava na ravnopravnost. 
Zeljena deca nnaju poćetnu prednost u životu. Ncgde se voli dele i ne misli se o 
polu. U nekim područjima se samo ne slavi rodenje ženskg detcla. dok u drugim 
kao da se ženska deca i ne rađaju. Naime, Indian Express objavio je 10. maja 1988. 
godine na prvoj strani članak pod naslovom: Nakon 115 godina selo proslavlja 
venčanje devojke koju nije ubilo. Ubijanje ženske decc je bila tradicija i javna tajna. 
Ironično, ovaj zadatak su obavljale žene, babice lii lodake. Ugledm političar Kalvi 
kažc da se poslednje venčanjc ncke devojke iz ovog scla odigralo 1883. godinc. 
Danas više ncma živih stanovnika koji bi mogli dali neko svedočanstvo o tomc kako 
je u selu nastao ovaj običaj.

Kao objašnjenje ovakvog stanja ncki nude bizarne ra/loge: voda u sclu je lakva 
da se mogu rađati samo muška dcca, a ukoliko se sada situacija promcnila u/rok 
treba tražiti u činjenici da voda sada dolazi iz vodovoda. Stanovnici sela ka/u da 
jedan od razloga koji je doveo do ubijanja ženske dece potiče iz običaja davanja

43



miraza prilikom njihove udaje. Pripadnici ovog naroda smatraju sebe potomcima 
bivše moćne vladajuće porodice što ih obavezuje da tragaju za bračnim prilikama 
koje ođgovaraju njihovom statusu. Iako su le porodice sada siromašne, od njih se 
očekuje isto što i pre, što, uz ostalc potrepštine, iznosi još kilogram zlata. Ovo je 
verovatno đovelo do toga d roditelji ubijaju žensku decu. a drugi mogući razlog je 
pohlepa. Mnogi seljani, koji su se rešili žcnske dece, nastavljaju da traže miraz za 
svojc sinove. Na taj način budući da ncmaju kćerke čija bi udaja zahtcvala davanje 
miraza, oni generacijama akumuliraju svoje bogatstvo (Sinha, 1998).

Koliko sistcm vrednosti i religijsko verovanje doprinose ncravnopravnosti 
među polovima, a koliko sama surovost 1 izvitoperenost života koji se i ne obazire 
na boga. Okretanje protiv žena je suprotstavljanje životu samom. Destrukcija, negde 
više, negde manje, na različite načine razgrađuje ljudsku zajednicu kao bolest 
čovečanstva koja se manifestuje na različite načine socijalne i individualne patolo- 
gije. Od direktnog akta protiv života, do različitih oblika tihog odustajanja od života 
prcko alkohola, droge, ludila.

ULOGE ŽENA U VERSKIM ZAJEDNICAMA

Stavovi prema ženama i njen položaj u različitim crkvama menjao se tokom 
vremena. Uloga žena u verskim zajedncama bila je značajna u vreme njihovog 
naslajanja, a marginalizovana je u periodima osvojene moći, da bi se opet u 
periodima kriza očekivala pomoć od žena. Tako je u Adventističkoj crkvi, posle 150 
godina angažovanja mnogih žena u crkvenom životu, i posle 1(X) godina od prvog 
organizovanja službe za žene, ponovo formirano Odeljenje za žene i u hijerarhijskoj 
strukturi i na nivou lokalnih crkava.

Adventislički pokret utcmcljcn je radom žene, Elcn Vajt, koja ga je punih 70 
godina vodila, a danas se prcko njenih knjiga i članaka oblikuje religijska svest 
adventista. Od 1844. kada je primila prvu viziju, imala je preko 2.000 vizija koje se 
smatraju proročkim. Ova žena je napisala više od 80 knjiga, 200 traktata i pamfleta 
l 4.600 članaka u časopisima. Propovedi, dnevnici, naročito svedočanstva i pisma 
obuhvataju daljih 60.000 stranica rukopisnog materijala. Elen Vajt je delovala ne 
samo perom već i rečju. O njoj kao darovitoj propovednici piše jedna svetovna 
američka izdavačka kuća (American Biographical History of Eminent and Self-made 
Men, 1878) da je kao govornik jedna od najuspešnijih žena koje su se istakle u 
govorništvu u poslednjih 20 godina. Mcđutim, Elen Vajt nije nikada bila na nekom 
zvaničnom položaju, nije bila rukopložena i nikada nije primila nikakvu platu od 
Crkve sve do smrti svoga muža, iako je, uz sve to, bila i majka četvoro dece.

U početku nije bilo neobično da žene budu liderke, pastorke, propovednice, 
uredniee verskih časopisa. Većina žena je bila uključena u pokret umerenosti koji je 
vodila gospođa Henri. Njoj je Generalna konferencija, rukovodeće organizaciono 
telo koje je formirano 1860. godine u Battle Creeku (Michigan), 1898. godine dala 
pastorsku dozvolu za rad i ona je počela da organizuje Odeljenjc za žene i da 
objavljuje članke u časopisima, međutim, posle njene smrti sve se to brzo ugasilo. 
Tek 1990. godine ponovo se počinje sa službom za žene. Ideja koja je pokrcnula 
sadašnje vođe ove protestantske crkve jeste kako pronaći način da se organizuje ovaj 
veliki potencijal žena u crkvi, a danas ih ima preko 7 miliona (a to je 70% vernišva).
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Zvanično 1995. Odeljenje za ženc postalo je sastavni deo organi/.acije, a lek 2(X)(). 
godine to treba da bude navedeno u Crkvenom priručniku po kome če moći da se 
organizuju lokalne crkve.Stcnbakken Ardis, vođa Odeljenja za žcnc u Generalnoj 
konterenciji, posetila je do sada 51 zcmlju i organizovala seminare za žene kojima 
se daju uputstva za samoorganizovanje na nivou lokalnih crkava. Naravno, radi se
0 volonterskim službama. Iako se javno poriče bilo kakva veza sa feminističkim 
idejama, prema programu rada mogu se zapaziti ideje fcminističke teologijc.

Istraživanjem iz 1997. (Kuburič, 1997) obuhvaćeno je 325 žena protestantskih 
crkava (najviše advcntističkih) kojc su odgovorile na upitnik koji im je podeljcn na 
bogosluženjima, saborima ili sastancima za žene koji su organizovani u mesnim 
crkvama u Beogradu, Zemunu, Novom Sadu, Nišu, Kragujevcu, Šapcu, Herceg 
Novom, Prijedoru, Banja Luci i Prnjavoru. Prvo testiranje obavljeno je u Šapcu 
31.08.1996. godinc. Prikupljanje podataka završeno je 8. aprila 1998. godine kada 
su na upilnik odgovarale polaznice Zcnskih studija u Novom Sadu, čije sam samo 
neke odgovore uporedila s odgovorima žena iz protestantskih crkava. Protestantske 
zajcdnice obuhvaćene ovim istraživanjem su: adventisti, pentckostalci i baptisti. O 
odazivu i zaintercsovanosti za ovu problematiku govori podatak da je od 50 pode- 
ljenih upitnika na sastanku propovedničkih supruga, odgovorilo samo 12 propoved- 
ničkih supruga, što jc 24% (ili manje od 1/4). Odaziv vernica bio je znatno bolji. 
Tako, na primer, na sastanku žena u Šapcu od 51 ženc na upitnik je odgovorilo 29 
žena (što čini 57% prisulnih). S drugc stranc, na sastancima namenjenim ženama 
prisustvovao je znatan broj muškaraca koji su pokazali interesovanje za ovo odeljcnje
1 želeli su da popune upitnik. Tako je samo u Šapcu na upitnik odgovorilo 20 
muškaraca. Na Teološkom fakultetu upitnik je popunilo 15 mladića čije sam rezultate 
takođc prikazala kao ilustraciju muškog viđcnja istih problema i ukazala na potrebu 
obimnijeg istraživanja s podjcdnakim brojem ispitanika.

Upitnikom sam obuhvatila nekoliko značajnih područja života i rada žene: 
preprcke u profesionalnom postignuću žene i najbolja rešenja da sc one prevaziđu, 
proble materijalnog stanja porodice, obrazovni nivo žene. bračni status, pripadnost 
crkvi i vremenski pcriod od učinjcnog zavcta, angažovanost u crkvi i preferencije, 
kao i zamerke na crkveni život, unutrašnje psihološke potrebe i strahovc kao i 
interesovanja. Poslednje pitanje otvorenog tipa odnosilo se na prcdlog za bolji rad 
odeljenja za žene.

Prema rczultatima iz ranijeg istraživanja odnosa religije i porodicc (Kuburić, 
1996) došli sam do saznanja da je položaj žcnc u crkvi otcžan raskorakom izmcđu 
učcnja crkvc da je ženi mesto u kući i velikim brojcm zaposlenih žcna u okruženju. 
Da li je moguće prevazići, i na koji način, prepreke u profesionalnom postignuću? 
Da bisino došli do saznanja o stavovima žena prema porodici, njihovom profesio- 
nalnom angažovanju, angažovanju u crkvi kao i ličnim potrebama, sprovela sam ovo 
istraživanje. Slično istraživanje organizovale su Anđelka Milić (1992) i Marina 
Blagojević (1992); njihovo istraživanje sc bavilo preprekama u profesionalnom 
postignuću žena. a obuhvatiloje 180 naučnika i inženjera oba pola iz Beograda.

U istraživanju rcligioznih žena koje redovno odlaze u svojc crkvc ponuđeno je 
sedam strateških opcija koje žene mogu upotrebiti u savladavanju raskoraka i 
subjektivnih i objektivnih napctosti koje postoje u modcrnom društvu između sfere 
profesionalnog rada i porodice: 1) strategija nczavisnosti (žena treba da sc liši
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porodičnog života da bi mogla da ostanc nczavisna i postane uspcšna); 2) strategija 
oslonca (žena trcba da se trudi da razvijc razumevanje kod članova svoje porodice 
za svoju specifičnu situaciju - dvostrukog opterećenja ali i dvostrukih potreba 
potvrđivanja); 3) strategija segmentacije (žena treba da izbegava mešanje profesio- 
nalnog i porodičnog života); 4) strategija bega (žena treba da se profesionalno usmeri 
na ona područja koja joj omogućavaju veće posvećivanje porodici); 5) prometejska 
strategija (žena treba da pokuša da utiče na ukupne zatečene društvene uslove, 
porodične i profesionalne i da ih menja; 6) porodična posvećenost (žena treba da se 
posveti samo porodici i da se liši profesionalnog angažovanja; 7) monaška posveće- 
nost (žena treba da se liši porodičnog i profesionalnog angažovanja da bi radila za 
Boga).

Prvo želim da uporedimo odgovore žena i muškaraca na ovo pitanje. Najbolje 
rešenje koje žcne mogu upotrebiti u savladavanju raskoraka i subjektivnih i objek- 
tivnih napetosti koje postoje u modernom društvu između sfere profesionalnog rada 
i porodičnog života.

Tabela 1. Distribucija odgovora žena i muškaraca (vernika u Šapcu)
opcija žene muškarci
1) strategija nezavisnosti 3% 0%
2) strategija oslonca 40% 15%
3) strategija segmentacije 9% 10%
4) stragegija bega 31% 45%
5) prometejska strategija 11% 10%
6) porodična posvećenost 6% 20%
7) monaška posvećenost 0% 0%

Ako uporedimo odgovore žena i muškaraca koji su vernici lste crkve, možemo 
primetiti da među njima postoje razlike. Zenc se radije opredeljuju za strategiju 
oslonca. Jasno je da ovom strategijom žene ne pokušavaju sebe da rasterete od 
dvostrukog radnog opterećenja, dvostrukih odgovornosti i obaveza. Ovo rešenje u 
značajnoj meri smanjuje kod žena osećaj konfliktnosti sopstvenih uloga i osećaj griže 
savesti da zbog profesije zapostavljaju porodicu. Konačni efekat korišćenja ove 
strategije jeste povišeno samopoštovanje žene, jer je ovde pokušaj aktivnog uticaja 
na okolinu, a ne samo konformističko prilagođavanje postojećim uslovima. Muškarci 
pak, u 45% slučajeva opredeljuju se za strategiju bega gde smatraju da žena treba 
da se profesionalno usmeri na ona područja koja joj omogućavaju veće posvećivanje 
porodici. Značajan je podatak da 20% muškaraca predlaže da se žena posveti samo 
porodici i da se liši profesionalnog angažovanja. Međutim, samo 6% žena smatra 
ovo mogućim rešenjem. Možemo zaključiti da muškarci vernici prioritet daju poro- 
dičnom angažovanju žene, dok se žene vernice radije opredeljuju za dvostruko 
opterećenjc porodičnim i profesionalnim angažovanjem. I prema drugim istraživa- 
njima (Milić, 1994) ubedljivo najveći broj žena među naučnicama i inženjerkama u 
kompjuterskim tehnologijama opredelio se za strategiju oslonca (iznad 52%). Može- 
mo primetiti da patrijarhalni sistem odnosa gubi oslonca u ženskoj populaciji, pa čak 
i u verslđm krugovima.
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Tahela 2. Distribucija odgovora žena na sedam strateških opcija 
ličnog angažovanja

opcija procenat
1) strategija nczavisnosti 1%
2) strategija oslonca 45%
3) strategija segmentacije 11%
4) stragegija bega 25%
5) prometejska stratcgija 11%
6) pt>rodična posvećenost 5%
7) monaška posvećenost 2%
N = 100%

Ako posmatramo rczultate u celini na komplctnom uzorku od 132 žcne.
možemo zakijučiti da žene daju prioritet strategiji oslonca, naglašavajuči potrebu za 
ličnom at'irmacijom i ostvarenjem kako u porodici lako i u protcsionalnom angažo- 
vanju. Interesantno je naglasiti da samo 5% žena pristaje na porodičnu posvečenost 
odricanjem od profesionalnog angažovanja. Monaška posvećenosl ili lišavanje poro- 
dičnog i profesionalnog angažovanja da bi se radilo za Boga, privlačna je za 2% 
žena dok samo 1% prioritet dajc nezavisnosti.

Da bismo bolje razumeli stavove religioznih žena prema porodici i profesio- 
nalnom angažovanju, pogledaćemo koju opciju biraju žene koje su okupljene na 
Žcnskim studijama u Novom Sadu. Naime, za vrcme jednog predavanja (mart 1997) 
o feminističkoj teologiji zamolila sam prisutnc žene da popune isti ovaj upitnik. 
Prema odgovorima najveći broj žena koje studiraju na Ženskiin studijama (56%) 
zalaže se za prometejsku stratcgiju u kojoj žena treba da pokuša da utiče na ukupne 
zatečene društvenc uslove, porodične i profesionalne i da ih menja. Druga grupa žcna 
na Ženskim studijama (44%) bira strategiju oslonca u kojoj žena treba da se trudi 
da razvijc razumevanje kod članova svoje porodice za svoju specifičnu situaciju, 
dvostrukog optercćenja, ali i dvostrukih potreba potvrdivanja. Jcdna žena je napisala 
da "žena treba da pokuša da uskladi ove oblasti ne gubeći pri tom iz vida značaj 
porodice".

Interesantni su komentari na ove mogućnosti koje su ispitanice pisale na 
rubovima upitnika. Karakterislični odgovori upozoravaju ili naglašavaju da žena 
treba da pronade mogućnost da radi za Boga istovremeno dok se profesionalno 
angažuje i radi u porodici, da nikada ne treba zaboraviti na Boga. Jedna devojka iz 
Niša napisala je da žena treba da bude aktivna i u porodičnom i u profesionalnom 
životu i u radu za Boga, sve u skladu i u granicama mogućeg. Odgovor jednc udate 
žene koja je punih 28 godina krtšena vernica banjalučke crkve dopunila je odgovore 
komentarom da suprug inože ženi da pomogne i da joj da konstruklivne predloge. 
Lišavanja i zatvaranja u sopstveni svet pa čak i u svet duhovnosti daju manje 
mogućnosti za rad sa bližnjima. naročito u periodu živola kada dcca odrastu i napuste 
roditcljski dom. Nedavno krštena vcrnica iz Prijedora konstatuje da bi žena mogla 
da ispuni sve obaveze kad bi imala razumevanje porodice i njenu pomoć. Zdrav 
odnos prema životu podrazumeva puninu života i svestranost. Žena ima potrcbu da 
se ostvari na svim područjima svog bića. Uloge supruge, majkc. vernice, stručnjaka 
medusobno se ne isključuju već čine skladan razvitak cclovite ličnosti.
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Materijalno stanje porodice ispitivali smo preko lične procene. Na pitanje: 
Kakvo je materijalno stanje vaše porodice dobili smo sledeću distribuciju odgovora:

uvek smo materijalno imali više od većine ljudi koje znam 5% 
živeli smo kao i većina ljudi oko nas 60%
čini mi se da smo imali manje nego većina naših poznanika 17%
oduvek smo teško živeli i jedva sastavljali kraj s krajem 18%

Zanimljivo je navesti odgovor jedne propovedničke supruge koja je zaokružila 
prvi i poslednji odgovor, s napomenom da je materijalno imala više dok se nije udala 
za propovednika a da sada teško živi i jedva sastavlja kraj s krajem. Tako dvostrukih 
odgovora bilo jc i na testovima iz Prijedora gde su naznačili krajnosti iz dobrog u 
loše zbog rata.

Obrazovni nivo žena:
fakultet 18%
viša škola 10%
srednja škola 42%
osnovna škola 30%

Ako uporedimo ove rezultate s rezultatima istraživanja iz 1994. godine, kada su 
ispitivane majke adolescenata, koje žive u kompletnoj adventističkoj porodici, možemo 
zaključiti da se obrazovna struktura žena znatno promenila u korist fakultetski obrazo- 
vanih žena. Naime, mlade generacije imaju više mogućnosti da se obrazuju jer je 
petodnevnom radnom sedmicom već godinama smanjen problem subote.

Zanimanje žena vernica u adventističkoj crkvi:
nezaposlena 59%
radnica 9%
službenica 15%
stručnjak 7%
studentkinja 5%
penzionerka 3%
vlasnica privatne radnje 2%

Bračni status vernica u adventističkoj crkvi 
neudata 28%
udata 58%
razvedena 8%
udovica 6%

Interesovanja žena za predavanja - teme 
psihologija seksualnosti 7%
droga i alkohol 1%
Biblija 15%
kako uspostaviti dublju zajednicu s Bogom 28%
druge kulture i etničke grupe 4%
kako rešavati konfliktne situacije 18%
kako pridobiti ljude da veruju u Boga 27%
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Iz kvalitativne analize podataka na pitanja otvorenog tipa dohili smo čitavu 
lepczu odgovora žcna koji ukazuju na najdublje psihološke potrehc, strahove, želje 
i nade. Šta je to što je ženi najpotrebnije, čega se najviše plaši, šta joj najviše smeta 
i šta joj je hilo najtcže u životu i gde je pronašla utehu možemo saznati iz odgovora 
koji slede. Prvo pitanje glasilo je: koja jc vaša najveća polrcba? Među odgovorima 
dominiraju duhovne potrebe, što ne lznenađuje pošto je reč o ženama koje su pre 
svega religiozne.

MOJA NAJVEĆA POTREBA JE:
FIZIČKE: veeinom za hranom; hrana i obuća;
SIGURNOST: da dođem do krova nad glavom; stan u gradu;
ZDRAVLJE: da imam pravilnu sliku o sebi; da savladam nervozu;
DUHOVNE: duhovna čvrstina i duhovno zdravlje; mir, i to aktivan mir, kada 

radim poslove koji su po volji Gospodu osećam se spokojno 1 divno; da služim Bogu; 
šlo bolje upoznavanje Hrista i Božje reči; da budem verna sa svojom porodicom; 
Hristos; Bog; veća veza i poverenje u Boga; dublja zajednica s Bogorn; neprckidni 
rast u vcri i vođenje porodice u tom smeru; da proučavam i da se molim; da cela 
porodica bude verna; posvećenje; svakodnevna veza s Bogom; da pobedim svoje 
slabosti;

VREME: vreme za lično proučavanje; za studioznom obradom nekih tema; više 
slobodnog vremena za sebe;

EMOTIVNE: sigurnost i ljubav; potreba za razumevanjem i Ijubavlju, za 
Hristovom i ljudskom; međusobna ljubav sestara u crkvi; da budem srećna; da 
usrećujem ljude oko sebe; da budem bolja;

SOCIJALNE: druženje; zajedništvo; porodica i Bog; za pravim prijateljicama 
koje će mi dati podršku; jedinslvo i sloga; da pomognem drugima;

RAD: rad za bližnje; da zbog svoje nesigurnosti budem uključena u rad; da 
širirn jevanđelje;

INTELEKTUALNE: da sc više obrazujem u svakom pogledu; specifične 
potrebe supruga propovcdnika jesu iskreni razgovori sa suprugama drugih propoved- 
nika i razmena iskustva bcz osuđivanja; materijali za dečije odeljenje u crkvi.

Ovde želim da navcdem i dva odgovora koja su napislali muškarci u šabačkoj 
crkvi. Jcdan odgovor ukazuje na duboku potrebu za porodičnom zajednicom koju bi 
mogla da intcgrše zajednička religija: "Moja najveća potreba jeste vernost u domu. 
da bi bilo ljubavi, sloge i razumevanja, a to moj dom nema." Drugi odgovor ukazujc 
na jednu dinamičnu ličnost koja je okrenuta prema spolja jer je njegova najveća 
potrcba "stalna aktivnost". Da li su ovo tipično muški odgovori? Da li je "vernost" 
potrebna svima da bi održavali slalnu aktivnost i zajedništvo u porodici i crkvi?

Čega se najvišc plaše žene?
Odgovori žena ukazuju na nekoliko vrsta strahova koje bismo mogli podeliti 

na različitc načine. od realnih do imaginarnih, od opšteljudskih do čisto rcligijskih 
strahova. Ovde prvo želim da istaknem odgovore koji su ukazivali na poverenje u 
Boga: "Ničega se ne bojim, Bog me čuva". Medutim, poverenje je jedno, a slrahova 
mnoštvo. Religijski strahovi specifični su po tome što se odnose na božansko bićc i 
na posledice neuspele religioznosti. Neki od njih usmereni su na viastitu ličnost, neki 
na decu, porodicu: "Da dete cxle u svct; da se ne udaljim od Boga; da život koji
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vodim ne izvršava u potpunosti Božju volju; da li će mi deca biti verna; osećanja 
da nema Boga; svega onoga što bi mi onemogućilo da verujem u Boga; nedostatka 
ljubavi i da ću osramotiti Boga; teške bolesti; greha; da će crkvene vođe odvesti 
mnoge iz crkve svojim načinom života; da nisam spremna za Hristov dolazak; 
nesporazuma; druge smrti; usamljenosti i lažne pobožnosti; samoće, duhovne i 
telesne; greha; bolesti; sebe same, da brige ovoga sveta me ne odvojc od Isusa; da 
ne izgubim večni život; polovičnih hrišćana; duhovnog pada; strasti i prevare; 
povratka u svet i odvajanja od Gospoda; da ne budem spasena; siromaštva; prevare; 
da ne budem nemarna za Boga; odvajanje od Boga.

"Žene se plaše "licemerstva; vremcna kad neću moći da pomognem ni sebi ni 
bližnjima; samoće i maltretiranja"; one osećaju "strah od bolesti, starosti i usamlje- 
nosti, strah od lekara; strah od smrti, od prerane smrti zbog malog deteta; rata, zbog 
2 sina i unučića; rata i psihički bolesnih ljudi; ponovnog rata".Veoma velik broj žena 
je naveo da se plaši "samoće; neuspelog braka; da ponovo pogrešim u odabiranju 
bračnog druga; neuspelog vaspitanja; bespotrebnih selidbi u kojoj pate deca".

Ono što ženama najviše smeta u crkvenom životu jeste: "licemerstvo, nema 
poniznosti, stvaranje klanova; ogovaranje. mlakost, hladnoća, neprihvatanje dužnosti, 
isticanje pred Ijudima, nerazumevanje, nedovoljna aktivnost datim darovima, forma- 
lizam, nedobronamernost, nemoral, zavist, stereotipnost, nedostatak duhovne kullure, 
nedostatak kućnog vaspitanja, legalizam, nerazumevanje porodice, nepoverenje, ne- 
organizovanost i borba za nekom vrstom vlasti, ništa, malo se brine o bolesnima, 
nejedinstvo, ogovaranje, ravnodušnost prema jevandelju, bogatsvo, to što se malo 
govori o Hristu, nema jedinstva, nizak nivo duhovnosti: ima malo srdačnosti, 
nesebičnosti i prave toplinc; ogovaranje, formalizam, inlakost; manjka mi druženje 
i razumevanje; mnogo elemenata svetskog života; galama u crkvi; tolerisanje svets- 
kog uticanja, i odbijanje službi Gospodu; slaba zajednica sa Bogom; kratke suknje, 
trčanje dece u crkvi; tračarenje, mešanje u privatnost; hladnoća i gledanje na 
spoljašnjost; duge molitve; beskorisne rasprave, nadmudrivanja; neposvećenost; ri- 
valstvo; politika; nemanje privatnosti; nerad a veliko kritikovanje rada drugih; 
kriticizam, hladnoća, neiskrenost, nepoverenje; što službenici crkve ne rade svoj 
posao".

Na pitanje "Šta vam je bilo najteže u životu što ne bist želeli da vam se 
ponovi?" - žene su odgovorile: "smrt u porodici; gubitak roditelja; rat 1995; pokušaj 
da radim ono što jc Božji deo; početak službe nespremna; kada nisam bila verna; 
život bez Hrista; život odvojenosti od Gospoda sa puno nesigurnosti, straha i 
stresova; kad sam došla u crkvu; neuspch; bolest; bila sam bolesna, ozdravila sam i 
da se ne ponovi bolest; zdravstveni problemi članova porodice; neuspeli brak; 
gubitak osobe do koje vam je stalo; kada sam bila u krizi, a ljudi žele da im se 
potpuno posvetiš; finansijski kiks i svi problemi koji su usledili sa njim; odvajanje 
mog sina i njegove dece od crkve; ne želim nikada da se sa decom zamerim i 
posvađam; ne bih želela da me niko više u životu lažno optuži; silovanje".

Karakteristični odgovori za osobe iz Prijedora i Banja Luke bili su: "najteže u 
životu mi je bilo kada sam ostala bez doma da mi se to ponovo ne desi; da napustim 
kuću; da ne ostanem bez svog doma; bežanje iz rodnog grada; nerazumevanje drugih 
osoba za moje potrebe; pogrešno zaključivanje bližnjih, čitajući moje lične pobude 
pogotovu u crkvenom životu; nepoverenje u Ijude; razočarenje u prijatelje, pogotovu
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one iz crkve; razočarenje u propovednike i njihove supruge i povremeno odbaciva- 
nje; gubitak povercnja u rukovodstvo, rušenjc institucije braka, institucije pravilnih 
hrišćanskih principa; stari život; prvi brak; brak sa alkoholičarem; kad te neko odbaci 
pa se boriš da tc prihvati; bespotrebna selidba u kojoj patc deca; trač od koga sam 
imala psihičkih problema".

PREDLOG ZA BOLJI RAD ODELJENJA ZA ŽENE
Interesantan odgovor koji poziva žene da se organizuju: "Kako da predložim 

za bolji rad kada do sada nisam primetila da rade uopšte." Ovde jc značajno primetiti 
kako žena sebe isključuje iz rada žcna. Žena iz Banja Luke prcdlaže da se održavaju 
češći kontakti, da se izaberu odgovorne osobe poscbno za Rcpubliku Srpsku a 
posebno za druge oblasti. Jedna žcna iz Kragujcvca napisala je: "Potrebnaje mnogo 
veća aktivnost. Sa praznih priča trcba da se pređe na dclo."

Među odgovorima ispitanica izdvajaju se i slcdcći:
Podići duhovnost žena; smanjiti njihovu potrebu za ogovaranjem.
Više skupova, posetc po crkvama, ženc jedne crkve da se druže sa ženama iz druge.
Češća prcdavanja ovakvc vrste, i da u crkvi to odcljcnje vodi osoba koja je 

predana Hristu.
Više stručnih saveta za boljc i el'ikasnijc obavljanje svih dužnosti koje pratc 

žcnski svet.
Rad sa devojkama, skupovi na moru.
Da se sve scstre uključe u rad i to iz ljubavi.
Više međusobne komunikacije da bi se jedna drugoj otvorile. Potebno je 

iskreno interesovanje za potrebc druge žene a nc za ogovaianje.
Češće organizovati predavanja ali u mestu boravka (ne dalcko za malo žena) 

sa svim sestrama, da bi se što veći broj nas uključio u rad za Boga i shvatio važnost 
ove službe.

Savcl jedne vernice iz Niša koja je skoro 40 godina krštena vernica crkve: 
"Konkretne aktivnosti, manje teorije a višc praktičnog rada, da se ne zanosimo 
zapadom i drugim sredinama. Balkan nije Alrika. Potrcbna nam je iskrena ljubaz- 
nost, a ne poslovna, izveštačena uljudnost. Potrcbni su sastanci tamo gde ima dosta 
ženskog sveta, a ne tamo gde mogu putovati samo oni koji imaju pare za to."

Bolja organizovanost kod kuće i na poslu, odstraniti višak emocija i strasti iz 
rada. pa i života, biti manje osetljiva na razna iskušenja.

Ncka žene posete i u kući.
Polaznice Zenskih studija dale su nekoliko korismh sugestija za bolji rad 

odeljenja za žcne u okviru protestantskih zajednica. "Smatram da bi trcbalo prven- 
stveno otvoriti muškarcc - vernike za problemc /.cna, kako bi oni shvatili da su lo i 
njihovi problemi i svakako - problemi čovcka uop.šte. Samopouzdanjc kao odlika ili 
(ne) odlika žcna (šta, ko, kako) da stimulišu žcne da rade i deluju onako kako sc 
oscćaju da treba. Doslednost, odlučnost; islraživački rad. Da žena može da uđe u 
crkvu na ista vrata, bez marame. Vera je u srcu, ne u odeći.

ŠTA ŽENE ŽELE DA RADE U CRKVI:
Sve što je u mojoj mogućnosti; sve što je potrebno u datoj prilici; kao 

organizator; da govorim ljudima o istini; da sc molim; da budem propovednik 
(devojka iz Niša);
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da poučavam mlade u domaćinstvu; neke pomoćne poslove;
u Adri, s ljudima u subotnoj školi; sa decom; sa tinejdžerima; sa mladima; 

muzički život i pedagoški rad; da pevam i sviram; đakonski rad sa decom 1 mladima;
sa starima i da ih pomažem; sa bolesnima; u samarićanstvu; sa siromašnima;
da držim predavanja i da radirn sa prijateljima;
biblijska učiteljica; na podizanju nivoa bogosluženja.
Polaznice Ženskih studija u Novom Sadu navele su nekoliko specifičnih odgo- 

vora koji ukazuje na kritički odnos kako prema sebi samima tako 1 prema ckrvi kao 
organizaciji. Jedna žena je napisala: "Želela bih da budem pre svega bolja vernica". 
Žena srednjih godina napisala je da bi rado radila na prevaspitanju sveštenika, a kao 
objašnjenje u zagradi je napisala "nisu oni Bog". Od poslova koje bi žene želele da 
rade u ckrvi navele su: "sa decom i mladina; da pevam u horu; u odeljenju za žene; 
kao predavačica, saradnica". Jedna mlada žena je napisala da ne bi želela da radi u 
crkvi i da uopšte ne poznaje crkveni život.

ZAKLJUČAK

Žena kao simbol crkve u teorijskom smilu označava posrednika između Boga 
i čoveka. Prvobitnim grehom, kojim je Eva odvojila Adama od Boga, žena je 
preuzela na sebe rizik za razvoj i promenu. Rađanjem i bezgrešnim začećem (Marija) 
žena je ponovo povezala čoveka i Boga i omogućila spasenje rađanjem. Njena 
dvojna uloga vidljiva je u svim segmentima društvenog razvoja, a najviše u crkvi 
kao instituciji.

Hrišćanske verske zajednice oduvek su imale podršku u ženskoj poptflaciji. 
Posebno je važno naglasiti da su žene bile vesnice prve ljubavi i doprinosile širenju 
vere humanitarnim radom, ličnim svedočanstvima i mističnim iskustvima. Takođe 
su žene imale značajnu ulogu u periodima kada je crkva bila potisnuta i zaboravljena. 
Kada je crkva vodila ratove i ispitivala svoju moć, žene su se molile i strahovale. I 
danas se u mnogim verskim zajednicama pruža mogućnost ženskog učešća u razu- 
mevanju verskog pitanja, u širenju verovanja, u socijalnom i vaspitnom radu. No, 
od žene se u svim religijama očekuje da rađajući bude nosilac života i najviše se 
ceni uloga majke. U želji da se žena zašti odlazilo se u krajnost - one su bivale 
izolovane iz društvene zajcdnice, a njihove sposobnosti zanemarivane.

Stavovi žena prema porodici, crkvi i profesionalnom angažovanju, u crkvi kao 
i izvan nje, ukazuju na njihovu spremnost da se daju i angažuju u svim svojim 
ulogama od kojih prioritet daju porodici. Žena ima više unutrašnju moć i snagu od 
spoljašnjih mogućnosti. Od prve Eve do savremene žene impuls samoostvarenja 
vođcn radoznalošću izazivao je otpor okruženja koji je ženu činio jačom. Žena i 
crkva nude mistično iskustvo sjedinjcnja.
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Elisabela Rajzer, Boldern

UVOD U FEMINISTIČKU TEOLOGIJU

Zašto govoriti o feminističkoj teologiji? Teologija ne predstavlja problem. Ona 
je nauka ili veština da se govori o Bogu (grčki logos = reč i theos = bog - stoga 
teologija, reč o Bogu). Ali feministička? Kako može postojati feministička reč o 
Bogu? Možda ženska reč, neka bude, ali feministička?

Svesna sam da se preko tog izraza feministički, pogotovo kada je vezan za 
teologiku često ćutke prelazi, ponekad je on i odbojan: da li to žene žele da preuzmu 
vlast u oblasti teologije, kažu jedni. Danas ova strujanja tako često bliska jednoj 
pomalo sumnjivoj duhovnosti da ne odvedu u religioznost više pagansku nego 
hrišćansku, govore drugi. Zar postmodernc težnje, veoma prisutne u ženskore pok- 
retu, ne sadrže, kada su povezane sa teologijom, opasnost od sinkrelizma, gde je sve 
prihvatljivo i dozvoljeno i gde sve religiozne tendencije imaju istu vrednost?

U brizi da im odmah na početku ne bude ovako zamereno ili da ih ne smatraju 
ženama suprotstavljenim muškarcima, teološkinje lako postaju defanzivne i često 
pokušavaju da se izvine: ,,Nc, nisam ja feministkinja, ali...”, kažu. Tako se nalazimo 
pred ženskom teologijom koja se nastavlja na dominantnu teologiju muškaraca, 
dopunjava je i daje joj novu boju, a da nije bitno različita. Ali, to nije feministička 
teologija!

Doroteja Sole (Dorothee Solle), nemačka teološkinja, to je tačno formulisala 
rekavši: ,,Nc želimo mi deo kolača, već da napravimo novi”, što znači da feminis- 
tička teologija posmatra u načelu sva teološka pitanja iz novog, ženskog ugla. Na 
taj način ona stvara novu i svežu misao koja može biti veoma radikalna u kritici 
vladajućeg sistema vrednosti, uspešnosti, profita, nagomilavanja moći; ona istovrc- 
meno pokušava da razvije nova viđenja. Ona se ne dižc protiv muškaraca, nego 
protiv načina mišljenja i tumačenja sveta, načina čitanja Biblije, razvijanja dogma- 
tike, čitanja istorije Crkve, uspostavljanja eličkih kriterijuma itd. polazeći samo od 
iskustva i misli muškaraca. Ona razvija teologiju polazeći od iskustva ž.ena.

Zensko iskustvo je veoma raznoliko, te je, stoga, takva i teološka misao koja 
iz njega izvire, kao što je, uostalom, i teologija muškaraca. Raznovrsnost je tolika 
da nije moguće govoriti o feminističkoj teologiji, već pre o feminističkim teologija- 
ma. Tako se postavlja pitanje postoje li opste crte ovih teologija, koje bi karakterisale 
tipično ženski pristup velikim teološkim problemima. Ovom ću pitanju posvetiti prvi 
deo svog izlaganja.
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U drugom ću delu pokušati da skiciram neke od osnovnih tema istraživanja i 
nove ženske reči u teološkoj dehati, iako znam da će ovo izlaganje svakako hiti 
nekompletno i da mogu ukazati na svega nekoliko glavnih pravaca.

ZAJEDNIČKE CRTE

a) Kao što sam već rckla, t’eminističke teologije uvek polaze od proživljenog 
iskush’ci žena. One ne teže da uspostave teološki sistem koji vredi za sve i svakoga, nego 
su višchojne, prožete specifičnim uslovima žena koje se have teologijom. U tom smislu 
može se reći da su t'eminističke teologije uvek kontekstualizovane, jer se svako životno 
iskustvo smešta u određeno vreme i mesto i varira u zavisnosti od mesta i kulture. 
Fcministička teologija hi se možda mogla predstaviti slikom lcpcze čija se lepota uočava 
tek kada je ona raširena: upravo u njenoj raznovrsnosti lcži hogatstvo.

Ovo iskustvo, na prvi pogled tako raznoliko, ima svuda. međutim, zajedničkih 
crta: žene svih kultura dele iskustvo da su socijalno i kulturno u drugom planu. lako 
su, tokom poslednjih decenija steklc u mnogim zemljama, i u Švajcarskoj, jednakost 
pred zakonom, hile su i često su još uvek kulturno i socijalno u nepovoljnom 
položaju. To važi za društvo, ali posehno za Crkvu. Istina jc da u mnogim crkvama 
žene mogu da se zarcde i imaju ista prava kao muškarci, ali što se tiče mcntaliteta, 
svuda još ima teškoća koje koče. I ne samo u Rimokatoličkoj crkvi, nego i u mnogim 
drugim crkvama ženama je zahranjeno ređenje. Tako je u svim pravoslavnim 
crkvama, mnogim protcstantskim crkvama naročito u Istočnoj Evropi i u nekim 
zemljama Trećeg svcta. Istovremeno ovo znači da žene ne učestvuju u odlukama 
kojc se tiču sveukupne Crkve, nego sc moraju zadovoljiti nivoom parohije ili u 
krajnjem slučaju sinoda, odnosno nivoima dostupnim laicima.

Kao što rekoh, ono što svugde još koči, jeste mcntalitei, ravan simboličke 
predstave sveta, ravan slika.

Žene, hilo da su tcološkinje ili ne, nisu sve do nedavno imale mogućnosti da na 
hitan način učestvuju u tumačenju svcta. Njihov doživljaj nije igrao ulogu u izgradnji 
društva niti u određivanju uporednih okvira, simbola, ohreda itd. Tumačcnje sveta sc 
zasnivalo samo na iskustvima i znanju muškaraca. Ako se govorilo o ljudskom hiću, 
govorilo se zapravo o muškarcu - žena se smatrala drugačijom, onom koja dopunjava, 
ali ne može nikada hiti norma. Tako su muškarci odredili hiće i ulogu žena. To već 
čitamo u Postanku kada Adam, muškarac, daje Evi, ženi ime majke svega živog. Sveti 
Pavlc čini isto određujući granice uloge žena u svojim poslanicama. (Bihlija je tako 
dohar primer kultumog i religioznog postupka u skoro svim kulturama koje znamo). 
jovan Pavle II se u apostolskom pismu ..Muliens dignitatem” uključuje u istu tradiciju, 
mada preinačuje klasično učcnje Rimokatoličke crkve o ženama 1 pokušava da postavi 
hrišćanske temelje za partncrstvo muškaraca i žena kako ga on shvata. On se oslanja, 
kao i toliki njcgovi prethodnici, na prirodnu razliku među polovima, koja se uvek 
pominje da potvrdi istovremeno jcdnako dostojanstvo prava i hijerarhiju uloga u 
stvamosti (ohredi venčanja teološki ozakonjuju taj red pozivajući muža da „voli 1 štiti 
svoju ženu” a ženu da „voli i pomaže muža ’...).

Naša kultura i naša religija hile su. i još su dovoljno, kako se to kaže 
„androcentrične” usmerene na muškarca koji je norma, koji upravlja i odreduje.

55



Neću se zadržavati na svim posledicama ove muške moći odlučivanja. Pomi- 
njem samo jednu, koja je doskora obeležavala dominantnu antropologiju naše kul- 
ture: dualizam koji po tradiciji razlikuje mušku životnu sferu van kuće, javni, 
kulturni, društveni život, za šta je muškarac razvio svoj intelekt, duh, volju. S druge 
strane ženska životna sfera je unutra: kuća, porodica, vaspitanje dece, prijateljske 
veze, nega bolesnika, starih osoba ild., i zato žena treba da ima osećanja, toplinu, 
ali ne i inteligenciju, sem inteligencije srca. Što je još gorc život žene bio je vrlo 
brzo određen telom, njegovim polnim karakteristikama: ona koja prima muškarca u 
činu roditeljstva jcste ona koja takođe prihvata psihički, koja čeka, koja je blaga i 
pasivna. Ona je u isti mah privlačna i onespokojavajuća, jer je tajanstvena i drugačija. 
Mislim da je tu, zbog te dvosmislene predstave žene nastao strah crkvenih ljudi od 
ženske moći. Tu je izvor idealizovanja žene kao device i majke, simbolizovan 
Marijom s jedne strane; i obrnuto: žigosanje žene kao zavodnice, krivca s druge 
strane.

Lik žene drugarice i jednake muškarcu je, međutim, zanemaren. Zene nisu 
unale pravo na odbranu i ostale su zatočene ovim predstavama. Kako to ispraviti?

Ovde počinje treća zajednička karakteristika svih feminističkih teologija: to je 
volja za emancipacijom, z.a oslobođenjem od svakc fabrikovane predstave i pripisa- 
nih uloga, a takođe i od sveukupnog hijerarhijskog sistema koji smešta jednu 
kategoriju ljudskih bića a priori na drugorazredno mesto. Nije čudo da je feminis- 
tička teologija veoma bliska drugim teologijama oslobođenja: crnoj teologiji, poni- 
kloj najpre u SAD, teologiji oslobođenja Latinske Amerike ili Azije, uopšte teologije 
Trećeg sveta. Upućivanje na istoriju egzodusa, na oslobođenje jevrejskih robova od 
egipatske dominacije 1 njihov hod kroz pustinju jednako je čest kod feminištičkih 
teološkinja, kao i kod teologa i teološkinja oslobođenja (cf. Catharina Halkes, 
Dorothee Solle i drugi).

U ovom činu oslobođenja dovode se u pitanje simboličke predstave koje se 
iskazuju u svakodnevnom govoru i u jeziku teologije. Fcminističke teološkinje žele 
da isprave ili sasvim promene ovaj jezik. ,,Ne zovite nas braćom” bio je slogan, a 
potom i naslov jedne knjige u Nemačkoj. Taj naziv „braća” ovde prikazuje čitav 
lingvistički sistem gde muški rod obuhvata i ženski. U međuvremenu su mnoge žene, 
kao i muškarci, radile na menjanju liturgijskog jezika koji treba da omogući zajednici 
da se pokaže kao zajednica muškaraca i žena koji se međusobno priznaju tako što 
upotrebljavaju jezik koji ih ujedinjuje. (Drugi vid je izbor novog izraza vere u pocziji 
i odbacivanje svakog zatvorenog teološkog sistcma. Žene tako iznova otkrivaju 
davnu mističnu predaju, a možda je od značaja i to što je bilo toliko žena koliko i 
muškaraca mistika.)

Poslednja zajednička crta svih feminističkih teologija: ponovno čitanje Biblije. 
Sveto pismo je napisano i predavano u nasleđe u patrijarhalnim društvima i to je na 
njemu ostavilo trag. Autoritet knjige je tako često služio, i još služi, da ovekoveči 
patrijarhalni poredak.

Volela bih da pomenem tri stvari koje su aktuelne u ovim istraživanjima:
1) Koncept pozivanja na Pismo. Kako se pozvati na Pismo koje, iako prihva- 

ćeno kao propis, nije palo s neba, nego je priređeno u posebnim istorijskim okolno- 
stima i pretrpelo je dug proces redakeija i prenošenja. Kakav autoritet ima takav 
jedan tekst?
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2) Istorija tumačenja i prijema ovih tckstova uslovilaje da je nekoliko njih hilo 
od najvećeg uticaja u crkvenoj tradiciji dok su drugi takoreći zaboravljeni. Povrh 
toga, vremenom sc za pojedine tckstove nametnulo posehno tumačenje čime jc 
skriven drugi smisao. Njega treha ponovo otkriti.

3) Treći pristup koji mi izgleda naročito plodonosan je različita interpretacija 
shodno konkrctnom kontekstu čitatcljki. Tako se razvio dijalog medu leološkinjama 
Trećeg sveta i evropskim ili američkim, nc uvek lak, ali poučan.

Sa ovim pitanjem o ponovnom čitanju Bihlije stižemo već do drugog dela 
razmatranja - do glavnih tema leminističkc teologije.

Ponovno čitanje Bihlije započelo je otkrivanjem žena u Bibliji, najpre znanih, 
kao što su Sara lli Rula, Marija i Marija Magdalena. a zatim svih onih zaboravljenih. 
kao što su Hagara (Agara), Rahaba, Tamara, Abigajila ili Rispa (Resfa) Starog zaveta 
ili Lidija, Junija, Feba (Fiva) ili Priska (Priskila) Novog zaveta.

Da li znate, na primer, za Rispu, konkubinu kralja Saula, čije je sinove David 
žrtvovao da bi postigao mir, koja je bdela nad njihovim telima i oplakivala ih sve 
dok David nije dopustio da se dostojno sahrane i dok nije iskazao poslednju počast 
samom Saulu? Jedna žena koja jc svojim upornim ćutanjem doprincla lzmirenju. 
Sama sam jc otkrila tek nedavno, podstaknuta radovima jedne kenijske teološkinje 
(cf. 2 Sam 3,6-11 i 21, 1-14).

Ponovno otkrivanje biblijskih žena lde uporcdo sa ponovnim vrednovanjem 
njihove uloge u društvu, kao kod Rispe čija je tiha, ali vidljiva žalost imala značajne 
političke posledice, ili, pak, njihove uloge u prvobitnoj Crkvi. kao, na primer, kod 
Lidije, prodavačice purpura, koja je bila glava jedne kućne zajednice. Razvila se 
čitava metodologija ove revalorizacije, čija je prva protagonistkinja teološkinja 
nemačkog porekla, predavačica u SAD: Elisabcth Schuessler-Fiorenza. Njena knjiga 
,,U spomen na nju” bila je pravo otkriće, prvo za žene, ali i za mnoge muškarce. 
Ključni pojam njene misli i istraživanja je hermeneutika oslobođenja kojom uspeva 
da pronade u tekstovima, po duhu veoma patrijarhalnim, istorijsku realnost mnogo 
naklonjeniju žcnama. Jedan od primera je i ponovna intcrpretacija Martine uloge u 
poznatom opisu Isusove posete sestrama Marti i Mariji kako ga daje Luka (Lc 10). 
Martino služenje (..Marta se užurbala da ga posluži ’) je uvek shvatano kao čisto 
materijalno za šta ona ne prima nagradu, a manje vredi od Marijinog slušanja. 
Elisabeth Schuessler-Fiorenza je ukazala da je grčka reč za služenje, diakonein, tada 
značila i nešto drugo, službu hleba i vina - na euharistiju. U Lukinoj priči ima dakle 
skrivenih znakova ministrovanja žena, ekvivalentnog muškom ministrovanju, no to 
Luka pokušava da prikrije načinom na koji priča tu epizodu.

Eva je drugi pnmer ponovnog proccnjivanja biblijskih žcna. Tokom devetnaest 
vekova posmatrana je kao fatalna žena Biblije, koju je đavo, zmija. brzo zaveo, da 
bi ona sama navela naivnog muža da prekrši božanski zakon. Ta zavodljivost je uvek 
povezivana sa njenim telotn, sa scksualnošću. Danas se njena uloga vidi u novom 
svetlu. Produbljena egzegeza Postanka 2 i 3 - ne samo iz pera teološkinja, već i ona 
stručnjaka za Stari zavet, kao što su Frank Crusemann ili Jurgen Ebach - pokazala 
je da je cilj opisa stvaranja stavljanje žene u lsti plan sa muškarcem. Ona pokazuje 
i da u Evinom stavu i inicijativi postoje značajne oznake mudrosti, tradicionalno 
uvek pripisivane žcni i boginjama. Adam preuzima vlast takoreći samo u trenutku 
kad Evi daje ime - veoma lcpo ime uostalom: majka svega živog, dok Eva nema
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pravo da imenuje muža niti nekog ili nešto drugo, to jest da interpretira, konceptu- 
alizuje svet imenujući ga.

Jedno drugo opažanje: nov način govorenja o Bogu, i istovremeno otkriće 
drugačijih slika Boga u Bihliji, osim onih tradicionalno predočenih. Jedna od 
prolaznih tačaka feminističke teologije bila je da pokuša osloboditi veru od isključivo 
muških likova. Naravno, slike Boga su uvek bile zabranjene u jevrejskoj tradieiji. 
Opasnost da se slika iskoristi na idcološki način je veoma prisutna. Jevrejski vernici 
nisu smeli ni Božje ime da izuste. Ali veri kao što je jevrejska, zasnovanoj na istoriji, 
potrebni su likovi radi aktivnog sećanja na istoriju spasenja. Biblija je puna Božjih 
slika izuzetno raznolikih i bogatih; ni jedna nije u stanju da obuhvati Boga u njegovoj 
punini, ali se sve približavaju tom neizrecivom i uzbudljivom iskustvu Božjeg 
prisustva. A ženske predstave Boga kao majke koja teši, babice koja pomaže pri 
porođaju, zahvaćene iz života žena svakako su rede, ali su ipak isto toliko prisutne 
koliko i muški likovi, kao što su kralj, sudija, suprug, pastir i drugi. Zene konačno 
nalaze pozitivne orijentire za sopstveno iskustvo Boga i za vlastiti identilet. Ovo igra 
važnu ulogu u njihovoj duhovnosti kojoj ću se vratiti na kraju mog izlaganja.

Feministička teologija ističe i tekstove koji hotimično omalovažavaju žene i 
koji su tokom čitave istorije Crkve služili da ih zadrže u podređenom položaju. 
Najpoznatiji je pnmer rečenica svetog Pavla iz Prve poslanice Korinćanima ,,...da 
žene ćute na skupovima” (14,34). Duboku tišinu žena u crkvama od skoro dve 
hiljade godina zahvaljujemo ovoj kratkoj izreci. Ona je uvek bila doslovno tumačena 
i njen se uticaj nije dovodio u pitanje. ZahvaJjujući feminističkoj tcologiji danas bolje 
razumemo njcno mesto u posebnom istorijskom okruženju punorn sukoba, što 
relativizuje njen autoritet. Ali treba shvatiti da još i danas Pavlovo mišljenje vredi 
kao pravilo u mnogim crkvama u svetu! Izveštaji ekumenskih poscta u vrcmc 
decenije „Solidarnost Crkava sa ženama” to su više puta posvedočili. Ima ovde još 
posla.

Ponovno čitanje biblijskih tekstova dopunjcno je istraživanjem društvenog 
konteksta epohe i ponovnim otkrivanjem nekanonizovanih tekstova. Za Novi zavet 
proces kanonizacije je počeo krajem prvog veka, u vreme kome je svojstvena rastuća 
mržnja prema ženama i suzbijanje njihovog ministrovanja u Crkvi. Spisi koje Crkva 
nije prihvatila bili su neizbežno oni koji su opisivali aktivnu i nezavisnu ulogu žena. 
Oni su važan izvor istraživanja stvarnog mesta žena u prvim zajednicama. Jedan 
primer je misionarka i mučenica Tekla, Pavlova saradnica koja je opisala svoj život 
svojim delima. Bila jc poštovana u Pravoslavnoj crkvi sve do dvanaestog veka, a 
zatim je skoro zaboravljena. Žcne pravoslavlja je sada otkrivaju: ona je izvor 
nadahnuća i nade u traganju za njihovim mestom u njihovoj Crkvi.

Poslcdnja opaska u vezi sa ovim drevnim tekstovima: jedno veoma problema- 
tično tumačenje je u osnovi glavnog sukoba unutar feminističke potrage, ali ono je 
u stvari dublje: to je antijudaizam koji se pritajio u mnogim hrišćanskim interpreta- 
cijama iz prvobitnog doba Crkve. Lako je reći da je sva mizoginija proizvod 
jevrejske kulture, te da je hrišćanstvo donelo oslobođenje žena u prvobitnim zajed- 
nicama, i da je tek kasnije ponovo ukinula ta sloboda pod uticajem društvenih 
strujanja i tadašnje politike. Ovakav sud ne poznaje činjenicu da su članovi prve 
Crkve većinom bili Jevreji i Jevrejke, i da su oni i one razvijali i živeli prvu 
hrišćansku zajednicu jednakih. Uz to, ovo je osnovno metodološko pitanje: mi
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svakako nemamo prava da govorimo o judai/mu i da donosimo sud o njemu dok ne 
razgovaramo sa jevrejskim istra/.ivačima i istraživačicama i ne saslušamo njihova 
tumačenja. Osamdesclih godina razvio se, srečom, intenzivan dijalog hrišćanskih 1 

jevrejskih teološkinja feministkinja!
Volela hih da još ukratko spomenem dve teološke teme iz feminističke dehatc 

poslednjih godina: pitanje zla, greha i krivice, i pitanje krsta i otkupljenja.

ZLO, GREH, KRIVICA

Premda se danas retko čuju mnoge pesme i liturgije koje spominju čovekov 
greh. još se nismo oslohodili skoro nesvesnog, ali ipak veoma snažnog poimanja 
grcha. Nckada se ono izražavalo u liturgijama kao u mojoj Crkvi u Nemačkoj: svake 
se nedclje govorilo: „ја, žena ili muškarac jadan i pun greha, ispovcdam pred Bogom. 
mojim tvorccm i spasiocem da sam grešio(la) mišlju, rcčju i delom i da sam začct(a) 
i rođen(a) u grehu...”

Poslcdnji deo rcčenicc posebno je mučan ž.enama jer im sugerira da jc čak i 
rađanjc dece čin obcležen grehom. U katoličkoj tradiciji one su smatrane nečislim 
posle porođaja: tako je i uloga koja im je po prirodi svojstvcna i koja im jc uz to 
od Crkve bila dala, uloga majke, vezana za greh. Misao da jc polnost žene uzrok 
greha tu se podrazumeva; ona odgovara tradicionalnoj interpretaciji Evine ličnosti i 
greha, koju su i same žene prihvatile.

Približavanje pojma greha ženskoj prirodi i njezina diskriminacija zbog pola je 
danas obeležena kao „seksizam”. Teološkinje feministkinjc govorc o grehu seksizma 
koji bi da potpuno izopači Božju volju.

Druga se kritika tičc klasičnog shvatanja grcha, koje počiva na Pavlovom 
učenju. Greh se očituje u čovekovoj tcž.nji da osvoji moč i bude kao Bog, što se 
jasno vidi u priči o izgradnji Vavilonskc kule. Tcološkinje leministkinje pitaju se da 
li je ta uobraženost ili drskost zaista jednaka kod žcna i kod muškaraca. Zar nisu, u 
istoriji Crkve naročito muškarci grcšili na taj način i zar nije ovaj pojam greha 
korišćcn protiv svakog pokušaja ž.enskc emancipacije? Zar nisu istinski greh žena, 
koji im je bio nametnut, poniznost i poricanje sopstvenc vrcdnosti više nego drskosl?

(Ova su pitanja dovela do novog objašnjcnja greha prcma Pavlu: zaista Pavle 
ne shvata greh kao potragu za moći. nego kao silu jaču od lične volje, što Bog u 
svojoj milosti oprašta: postoji nada, grch možc bili iznesen pred Boga, on nas može 
oslobodili...).

U oblasti etike žene takođc pitaju, imaju li jednaku odgovornost za ratove, za 
sve grehc društva. za razaranje životne sredine, itd. Njihov greh je prc u tome što 
nisu preuzele javnu odgovornost, kao što muškarci nisu preuzeli odgovornost u 
porodičnom životu...

Trcba razlučiti - greh nije sarno greh Ijudskog bića; on se čcsto javlja u 
različitim vidovima, pt>nckad suprotnim za žene i muškarcc. Greh doslovno. kao i 
pontircnje - nijc odvojiv od života i konkretnog iskustva muškaraca i žena. Otkup- 
Ijenje. pomirenje koje Bog nudi ljudima će biti, dakle. različito doživljeno i shvaće- 
no. Simbolizam pomoću koga shvatamo to pomirenje, a koji su uvek objašnjavali 
teolozi muškarci, treba ponovo razmotriti. Ovo nas vodi tumačenju krsta lsusa Hrista.
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KRST

1. Žene postavljaju ozbiljno pilanje da nije krst simbol jednog okrutnog Boga: 
Boga koji žrtvuje Sina. vodi ga u smrt. Za mnoge od njih ovakva slika Boga nije 
prihvatljiva: kakav pojam Oca želi da nam nadahne ovakva slika? Bog majka ne bi 
nikada postupila na takav način!

2. Po tradiciji krst je česlo služio da ubedi žene da kao verne Isusove učenice 
prihvate svaku patnju. Ove patnje često su bile posledica muške dominacije nad 
ženama. Nije čudo da žene sa lakvom predstavom krsla ne nalaze više često njegovu 
otkupiteljsku i oslobodilačku stranu.

Kako pred ovim ćorskokacima tumačiti krst i Isusovu smrt na nov način, krst 
koji donosi nadu i koji, ne poričući patnju, može ponovo postati snažan simbol 
pomircnja?

Veoma uzbudljiv pristup: oplakujući svoju pobijenu ili nestalu decu. majke sa 
Plaza de Majo ili druge majke približavaju ih Božjem Sinu, Isusu u boli - i odatle 
one crpu nadu u uskrsnuće.

Prisutnost žena pod Isusovim krstom postaje za njih simbol ženske snage pored 
onih koji pate, saučešća koje može pokrenuti vlade sveta, Ijubav prema otporu (cf. 
žene Argentine, majke i sestre ruskth vojnika protestovale su protiv rata u Cečeniji; 
žene u crnom u Beogradu, ženc mira svugde u svetu...).

Poređenje krsta i uskrnuća vodi mnogo žena davnom običaju po kome je krst 
drvo iivota, sa zelenim granama koje niču iz njega. On postaje simbol hrišćanske 
vere koju nemačka teološkinja Barbcl von Wartenberg-Potter opisuje sledećim 
rečima: ,,to je vera da doline mogu postati brda, da se noći mogu pretvonti u'dane, 
da neprijatelji postaju prijatelji i da novi život može zazeleneti na krstu".

ŽENSKA DUHOVNOST

U potrazi za novom duhovnošću koja bi tzrazila njihovo iskustvo božanskog, 
njihovu veru vezanu za svakodnevni život, njihove nade i Ijubav prema životu, žene 
su započele da istražuju prošlost ne bi li našle Uagove ženske hrišćanske duhovnosli. 
I nalaze ih! Ako je teško ili skoro nemoguće pronaći kontinuiranu tradiciju ženskc 
teologije, ima velikih mističarki u srednjem veku, kao Juliane de Norwich ili 
Hildegarde von Bingen ili, opet, Tereza Avilska.

Hildegardu 1 Julianu ujedinjuje zajednička crta, njihov holistički pristup koji ne 
obuhvata samo čitavo čovečanstvo, nego čitavu krcaciju, štaviše čitav je kosmos 
ujedinjen njihovom mišlju i duhovnošću.

Julijana još posmatra Isusa kao majku, na šta su već upućivali Jovan Hrizostom 
i Anelm od Kenterberija. Ali, ako su ovi crkveni oci govorili o Isusu kao o majci 
koja neguje i hrani, Juliana prevazilazi misao svojih prethodmka: prema njoj nas od 
početka od svake osude spasava činjenica da nas je Isus, naša majka, rodio i da nas 
voli kao svoju decu. Za Julianu postoji uska veza Jjubavi između stvaraoca i njegovih 
stvorenja, koja podseća na vezu majke i njene dece i onaje neraskidiva. Nije dakle 
razliČitost Boga ono što je važno za Julianu, već njegova bliskost, njegova postojana 
ljubav.
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Naš јс duhovni zadatak da sc uključimo u Božji pokret učestvujući u njegovom 
delu na ostvarivanju dobrog.

Ako u svojim molitvama mnoge žene i sve vcći broj muškaraca ne zovu Boga 
samo Ocem, već dodaju lli više volc lme Majkc. onc i oni sc oslanjaju na ovakvu 
tradiciju.

Isto tako lik Boga bliskog i punog ljubavi nadahnjuje nove liturgije nustalc u 
Crkvi žena (,,Woman church”) u Americi, a takode u mnogim grupama žena kod 
nas. Onc su razvile liturgiju posvećenu bolnim i odlučujućim trcnucima ženskog 
života: posle abortusa, posle pobačaja, poslc rastanka - lli, kao nedavno u Ženevi u 
okviru naeionalne kampanje protiv bračnog nasiija, tako rasprostranjenog 1 bolnog). 
Ženc okupljene na ovim liturgijama pokušavaju da prihvate bol, da ga podelc i da 
se međusobno podrže u otporu protiv svcga što ugrožava život. Često se dešava da 
suze zamcni opšti mir koji im uliva snagu da istraju u svakodnevnoj borbi za više 
pravde.

Ovde ću stati znajući savršeno dobro da sam samo okrznula neke putcve žcnskc 
teologije i duhovnosti. Mislim da ona možc mnogo doprineli našem uzburkanom i 
nasilnom svetu kome je toliko potrebna jedna teologija života otporna, jaka i puna 
ljubavi.
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Svenka Savić, Novi Sad

INTERPRETACIJA BIBLIJSKOG TEKSTA IZ PERSPEKTIVE 
FEMINISTIČKE TEOLOGIJE: "DAJ MI PITI!"RAZGOVOR 
ISUSA SA ŽENOM IZ SAMARIJE

Razgovor sa žcnom iz Samarije, zapisan samo u novozavetnom tekstu Jovano- 
vog (Ivanovog Iv 4,5-42) evanđclja, stalna je inspiracija u zapadnoevropskoj umet- 
nosti i literaturi/1/, a u teološkoj literaturi bogato interpretiran. Međutim, bibličari 
nisu jedinstveni u tumačenju nekih njegovih delova ovog razgovora (Leon Morris, 
1988). Deo razlika jc, zatim. prisutan i u homilitičkoj literaturi budući da se ona 
oslanja na biblijski tekst, u kojoj se razgovor navodi kao potvrda "Isusovog samoo- 
čitovanja" u mesijanskom poslanju: Isus dolazi da spase sve, da ga prihvate i oni 
koji nisu Božji obećani narod, oni "drugi". Žena iz Samarije znak je vere n Isusa 
upravo tih "drugih" - ona je vesnik širenja vere na druge, ona je posrednica i u tom 
smislu je njegova učenica.

Evanđelista je dao poseban značaj razgovoru Isusa i žene - to je najduži 
razgovor Isusa sa nekom ženom u novozavetnom tekstu. Ukupno je 180 reči koje 
izgovara Isus, a 130 žena (103 Isusu, 23 ljudima iz svoga naroda). Drugi podatak 
koji sveđoči o izuzetnosti dijaloga je način na koji žena govori: ona razgovara javno, 
najpre sa njoj nepoznatim čovekom, a zatim sa poznatima. Javnost govorenja bila je 
rezervisana za muškarce, pa je u onovremenom istorijskom trenutku njeno javno 
govorenje vesnik drugačije žene. Podaci o količini govora i načinu na koji je 
realizovan, mogu upućivali na važnost koji razgovoru daje evanđelista: u ostalim 
razgovorima Isus upućuje ženama jedan iskaz (ili repliku), a one najčešće ćute i 
slušaju ga/2/. Govor, pogotovo javni, potvrda su moći u zajednici.

Teološkinje se danas takođe intcresuju za razgovor žene sa Isusom. Naglašavaju 
važnost perspektive iz koje se tumači razgovor žene sa Isusom; one su nezadovoljne 
tumačenjem bibličara koji žcnu iz Samarije shvataju grešnicom, koja, kao takva, 
poveruje Isusu i zatim postaje njegovom svedokinjom. Jedna od mogućnosti je 
predstaviti ženu u dobrom svetlu već od samog početka razgovora da ona možc 
poslužiti kao primer one koja svedoči za Isusa snagom dobijenom od Stvoritelja. 
Protive se svakoj interpretaciji biblijskog teksta kojom se održava ili produbljuje

Zahval jujem se Veri Vasie i Rut Lehotski na primedbama koje su ini dala na raniju verziju ovojja rada.



diskriminacija u crkvi, ili održava i produbljujc jaz i podvojenost - medu narodima 
ili polovima.

Neosporno je da se ovaj novozavetni tckst može tumačiti i na drugačiji način 
uz uvažavanje dogmatskog tumačenja mesijanske vizijc Isusa koji je došao da spase 
sve, bez obzira na razlike (rasne, elničke ili polnc) uz uvažavanjc konteksta društvc- 
no-političke situacije u Samariji onoga vremena, simbolikc vremena 1 prostora na 
kojem se razgovor Isusa i žene zasniva u svojstvu kazivanja evanđeliste.

Osnovu analize čine tri vrste podataka:
1. TEKST novozavetni (Duda i Fućak, 1991; tekst se daje na kraju rada);
2. HOMILIJA katoličkog sveštenika (uporedi tekst homilije na kraju rada/3/.
3. KOMENTAR teksta bibličara (Leon Moris, 1988).
Polazimo od teksla koji u crkvenoj dogmi ima određcno tumačenje zasnovano 

na sudovima i komentarima bibličara, a pretočeno u homiliju sveštenika na osnovu 
koje vernici stvaraju i zakrepljuju svoje sudove, stavove i osećanja u veri. Od teksta, 
preko homilije do vernika put je kojim u crkvenu praksu ulazi i u njoj se ustaljuje 
stav prema ženi u veri - put kojim se stvara jedino ispravno stanovište. Polazeći od 
metodološkog pristupa iz analize diskursa procenjujemo razgovor sa stanovišta 
doprinosa sagovornika - Isusa i ž.enc iz Samarije u datom društveno-kulturnom i 
verskom kontekstu. Iz razgovornog doprinosa tumačimo verski doprinos žene iz 
uverenja da sc doprinos žene u šircnju hrišćanske misli o Isusu kao Mesiji može 
bolje razumeti.

Verbalni doprinos sagovornika se ostvaruje u vremenu i prostoru. To su tri 
elementa analize teksta koje poredimo sa komentarima Ivanovog teksta (Morris, 
1988) l sa podacima iz homilije propovednika. Razgovor razmatramo kao skup 
znakova koji daju određenu poruku teksta. Znakove tražimo u perspektivi pripove- 
danja evanđeliste, u vremenu i prostoru u kojem se odvija interakcija među sago- 
vornicima. Pcrspcktiva evanđeliste ima dva domena: fokus i periferiju (Chal'e, 1980). 
Govornici su u fokusu (u tekstu označeno drugom vrstom slova), a perspektiva 
evanđeliste je u periferiji. Tckst jc podcljen u 5 narativnih celina na osnovu sledećih 
kiiterija: ko razgovara, kada, kako, gde (vidi podelu teksta na kraju rada):

- 1. Isus razgovara sa ženom nasamo kod zdenca u podne.
- 2. Isus razgovara sa učcnicima nasamo kod zdenca kasnije.
- 3. Žena svedoči pred svojima u gradu.
- 4. Isus se samoočituje pred učcnicima kod zdenca.
- 5. UČinak ženinog svedočenja pred učenicima javno kod zdenca.
Drugi uporedni materijal je homilija sveštenika/4/ podeljena na gramatičke 

jedinice (klauze), u okviru kojih se razmatra samo onaj deo koji se odnosi na čitani 
Jovanov teksl (budući da je svcštenik u homiliji govorio i o drugim temama vezanim 
za druge tekstove čitane toga dana na misi). Na komentare bibličara pozivamo se 
tumačeći tekst i homiliju.

KOMPONENTE TEKSTA: SAGOVORNICI-VREME-PROSTOR

Sagovornici su u ovom razgovoru žena iz Samarije i Isus. Evanđelisla mje dao 
lično ime ženi sa kojom Isus razgovara ("neka žena Samarjanka"), nego ju je odredio 
imenom naroda kojem pripada. Tiinc nam istovrcmeno saopštava ne samo da je
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osoba žena, da je izvan jevrejskog naroda i vere, nego da ona stoji umesto svih - 
ona je predstavnica čitave svoje grupe. Da bismo razumeli ovaj postupak evanđeliste, 
podsećamo na istorijske podatke o odnosu između Samarjanaca i Jevreja u vremc 
kada Isus vodi ovaj dijalog na datom mestu/5/: budući da su "drugačiji" Jevrejima 
vera nije dozvoljavala razgovor sa inovernim Samarjancima, pogotovu ne sa ženama. 
Sa ženom razgovara čovek - Bog. Propovednik kaže, Isus je čeka, "umoran i žedan". 
Upravo pred ženom se Isus pokazuje u svojoj ljudskosti, jer je kao i mi umoran i 
kao i mi žedan i obične vodc, pored one koju Otac daje, vode žive. Svoju božansku 
stranu Isus pokazuje u drugom delu istog razgovora, ali sa učenicima, jer oni su 
njegovi i mogu shvatiti to što im govori.

Vreme susreta Isusa i žene tačno je u podne „šesta ura”. Po vodu su uglavnom 
išle žene izvan naselja. Nije bilo uobičajeno doči po vodu u podne (mada nije bilo 
zabranjeno). Velika vrućina u podne diktira da su žene dolazile po vodu uveče ili 
ujutro, najčešće zajedno više njih. Nošenje krčaga punih vode bio je uglavnom ženski 
posao. Ova žena dolazi sama u neuobičajeno vreme po vodu, u njoj znani prostor. 
Zdenac je bio dubok, treba joj mnogo znanja i spretnosti da sama dohvati vodu, što 
je ona samouvereno činila i pomoć drugih joj nije bila potrebna. Hrabro dolazi sama, 
što je bio običaj u Samariji. Već na osnovu nekoliko podataka na samom početku 
razgovora vidimo da je u pitanju neobična žena. Podne može biti realno vreme, ali 
ima simboliku 'punine vremena', ili 'pravo vreme' (za susret onih koji treba da se 
susretnu) nasamo na nekom mestu. Dvoje izuzetnih.

U dva prostora se događaju radnje u punini vremena paraielno: kod zdenca i u 
gradu. Zdenac je statično mesto, dok je grad širina prostora. U njemu se događaju 
značajne promene pod uticajem Onoga koji sedi kod zdenca, tj. na onoj drugoj'strani. 
Evanđelista precizno određuje zdenac, jer tu Isus susreće ženu: oblast Samarije, grad 
Sihar, blizu imanja "što ga Jakov dade svojemu sinu Josipu. Onđe bijaše zdenac 
Jakovljev". Vidimo da su geografska određenja precizna (oblast, grad, zdenac) da bi 
se čitaoci i čitateljke ubedili da se radi o istinitom događaju, o istinitoj priči u 
istorijskom vremenu. Kada narator stavi u taj prostor sagovornike, onda i ono što 
oni govore jeste potpuna istina, pa i ono što drugi (evanđelista) o njima govore, 
takođe. Tačnije, postoje oni zasigurno: žena i Isus; iako žena nema lično ime 
(obeležje koje je bilo veoma važno kako kod Izraelaca tako i kod Samarjanaca), iako 
je tu Bog koji može biti svugde i na svakom mestu uvek i doveka, sedi žedan i 
umoran. čeka na konkretnom zdencu. U konkretnom prostoru u punini vremena, 
Bogočovek i žena se susreću. Centralan prostor je zdenac (izvor vode), večan, 
statičan, konkretan, ali i simboličan, a u odnosu na njega je prostor grada u koji 
odlaze i dolaze, najpre Samarjanka, a onda i Isusovi učenici. O gradu doznajemo iz 
dinamičkog kretanja žene i učenika - tamo i ovamo, o zdencu znamo gotovo sve: 
da je tu odvajkada, da je dubok, da je u njemu voda - izvor. Razgovor Isusa sa 
Samarjankom, a zatim sa učenicima (u odsustvu žene) kod zdenca koji je stalni izvor 
vode, isto tako je stalni izvor, jer razgovor je sam po sebi tok, izvor, prestaje tako 
što ga drugi preuzima, razgovor znači večnost trajanja kroz reč. A reč je život. Kao 
što je izvor vode život. On stalno tamo sedi i izvor stalno izvire i daje vodu. On je 
izvor kod izvora kroz izvor reči.

Izvor i izvorska voda u Starom zavetu simbol su života koji daruje Bog, 
posebno u mesijansko vreme, što se prenosi i u novozavetni tekst. Zdenac je stalan
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izvor vode, Isus sedi pored zdenca jer je On stalni izvor vode žive, novog života 
koji neiscrpno i stalno nudi ljudima. Njegova reč je život. Evanđelista je vreme i 
prostor odredio istovremeno i kao konretan i kao onostrani: u punini vremena za 
ljude, Isus sedi kao izvor na izvoru - izvire i traje - ne pomera se. On je Bog i čovek. 
i obična voda koje je i sam žedan, i živa voda koju daruje drugima. Njemu dolaze 
i odlaze oni koji izvor treba da upoznaju i uzmu vodu živu. Oni koji trcba nešto da 
promene u svojim mislima, osećanjima i ponašanju. Zato je pripovedač načinio drugi 
prostor - grad (naselje) u koji su otišli učenici po hranu i iz kojeg se vraćaju, odnosno 
iz kojeg dolazi žena po vodu i vraća se u njega da javi radosnu vest svojima. Žena 
i učenici menjaju prostor, oni su dinamični akteri svoga puta u veru i promenc preko 
delovanja u prostoru i vremenu: ona prelazi iz jednog u drugi prostor menjajući svoje 
versko ubeđcnje, a oni menjaju prostor stičući novo znanje o Učitelju.

Pripovedač se stara da znakovno poveže te prostore u vremenu. Povez je važan. 
ono što je odnos to je stalno: "žena ostavi svoj krčag pa ode u grad i reče ljudima". 
Ona je ostavila deo svoga vlasništva kod Isusa, u prvom prostoru, u onom u kojem 
je novi život, ono čime se (obična) voda nosi, ostavila je kod 'žive vode', kao zalog 
svojih misli, vere i novog duha. Ostavila je deo sopstvenog vlasništva i sebe, kao 
povez, da bi se vratila (po njega), zajcdno sa drugima. I u drugim prilikama krčag 
je u biblijskom tekstu simbol za veru. U ovom slučaju on je zalog njenog delovanja 
u drugom prostoru sa drugim ljudima, dok je Isus tu. Tako vidimo da je žena ovde 
mnogo važniji simbol od predstavnice svoga naroda, ona je ta koja nosi hrišćanstvo 
dalje, i kao aktcr, delatna i uspešna u tome.

Radnja se u ova dva prostora događa paralelno: dok su učenici odsutni, Isus 
razgovara sa ženom (nasamo); dok je žena odsutna, Isus razgovara sa učenicima 
(nasamo). Tačnije, dok ženi uspevaju da poveruju ljudi u njenoj grupi, Isus se 
poverava svojoj grupi učenika:

"Ja vas poslah žeti ono oko čega se niste trndih, drugi su sc trudili. a vi ste 
ušli u trud njihov".

Žena Samarjanka se trudila sama (kao što je i po vodu došla sama), ona 
samoinicijativno "ode u grad i rečc ljudima", dok učenici prcuzimaju ono što im jc 
Isus već pripremio. Žena istovremeno sa Isusom ima svoju misiju, tek što se odvojila 
od njega, već navešta dalje, radosnu vest drugima, ona je verovesnik svojima po 
sopstvenom nahođenju. U tom smislu Isus 1 Samarjanka su na istorn poslu - ona je 
deo njega, ali i svojc sopstvene agilnosti. U tome je velika prednost žene nad 
učenicima sa kojima je Isus provodio vreme stalno. Ona je od prvc shvatila šta treba 
činiti iako joj on to nije rekao dircktno. Ona je ta koja svojom intuicijom razume i 
svojom spremnošću za saradnju deluje na druge. Vcć iz ovoga vidimo da je u pitanju 
jedna izuzetna žena, samosvesna, sa samopouzdanjem, neustrašiva, intuitivna, delat- 
na. otvorena za drugost.

Zašto je evanđelista tako precizno odredio prostor i vreme, a tako neprecizno 
žensku osobu sa kojom Isus priča? Nije li to mogao biti povod za marginalizovanjc 
njenog učinka u crkvi kasnije? Evanđelista kaže: "dođe neka žcna Samarijanka". 
Odrcdnica 'ncka’ istovremeno minimalizira njcnu osobnost (u značenju 'nije va/no 
koja') jer želi na njenom primeru da pokaže očitovanje mesijanstva Isusovog svima 
uključujući i one u Samariji/б/, pa je žena iz Samarije samo predstavnica cele grupe. 
ne samo Samarjanaca nego i svih onih "drugih" koji jcsu (ili će uskoro) prihvatiti
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Isusa. Ona je evanđelisti sredstvo za očitovanje Mesije, ali ona sobom nosi i ove 
druge pozitivne osobine. Njcne osobine smo iščitali iz konteksta, one izostaju iz 
komcntara bibličara i iz homilija sveštenika. Ono što je tekst potencijalno ponudio, 
tokom vekova jednostrano je interpretirano, naglašavanjem samo onoga što je bilo 
presudno za Mesiju, a ova druga strana njene ličnosti najpre je zapostavljana, a zatim 
izostavljana kao prcdstavnice kreativne ženske grupe. Drugim rečima, bibličari i 
propovednici su naglašavali značaj Samarjanke za Isusovu mesijansku ulogu (što je 
neosporno), ali su u toj želji postepeno zapostavili onu dimenziju po kojoj bi ona 
istovremeno mogla biti i predstavnica žena u hrišćanstvu, koje doprinose i izgrađuju 
veru upravo svojim raskošnim karakterom žene koju su od Stvoritelja primile, a koju 
je sam Isus pohvalio "Istinu si rekla"). Ovo drugo značenje žene možemo iščitati i 
iz dinamike zajednički građenog razgovora žene i Isusa.

Isus je inicijator razgovora. On ženu čeka i prvi joj se obraća ("Daj mi piti!"), 
u svojim biološkim potrebama oslanja se na nju čime istovremeno izražava želju za 
saradnjom. Žena podseća Njega (i nas) na prepreku koja postoji za takvu micijativu 
("Kako ti, Židov, išteš piti od mene, Samarjanke?”), a evanđelista dodaje u sporednoj 
rečenici da zvuči kao podsećanje (i Njega i nas) zbog čega je to ("jer Židovi se ne 
drže sa Samarjancima"). U ovoj prvoj razmeni izgleda kao da dijaloga među ženom 
i Isusom nema јег Isus traži jedno, a žena ne dela nego odgovara pitanjem. Ona želi 
da stvori svoj ravnopravan razgovorni prostor, da u samom početku postane ravna 
sagovorniku kojem još uvek ne zna pun identitet, no prepoznaje da nije iz njene 
grupe.

U drugoj replici Isus ženi ne odgovara na pitanje direktno. On ponovo j)očinje 
svoj red govorenja u formi verbalnog nadmetanja: kad bi... onda bi... žena se'spretno 
snalazi u toj šemi i "odvrati mu", kaže evanđelista, nadmećući se. Ni ona njemu ne 
odgovara nego nastavlja svojom argumentacijom već započetu, sada vidimo, teo- 
lošku raspravu: 'ko sa kim može razgovarati a da pritom ne pogreši pred Bogom'. 
Ona se i temom i formom u razgovoru "ne da", ona u razgovoru pokazuje hrabrost, 
smisao za argumentaciju. za nadmetanje, za rivalstvo. I tada njoj "odgovori Isus". 
On je prvi koji u tom delu dijaloga počinje ženu da smatra kompetentnom sagovor- 
nicom i On njoj, kako kaže evanđclista „odgovara” da bi zatim ona njemu takođe 
„odgovorila”. To što je On njoj namerio da odgovori tako je važno - njegovo iskreno 
i intimno očitovanje - da On polako priprema teren za veliku istinu koju njoj kao 
'odgovor' izgovara. Tačnije, ona je iz njega izmamila tu veliku istinu i spremnost da 
sa njom nastavi aktivnost, upravo ju je zaslužila svojim načinom vođenja razgovora:

"Kad bi znala dar Božji i tko je onaj koji ti veli: 'Daj mi piti', ti bi u njega 
zaiskala i on bi ti dao vode žive".

Isus odgovara oklevajući, po principima zagonetke (kad bi... onda bi.. ), ali je 
u Njegovom odgovoru nešto novo, čemu ona ne zna pravo značenje, samo ga 
naslućuje. Ona se zakačila svojom intuicijom, svojom slutnjom upravo za to novo. 
Vođena svojom snagom nadmetanja ona mu "odvrati", kaže evanđelista. Tek tu 
počinje stvarni dijalog (u onom smislu u kojem se on tradicionalno shvata): na 
repliku jednog drugi odgovara tako da se dijalog gradi. Sada žena iznosi sasvim 
logične, svetovne zaključke još uvek zadržavajući i nijansu nadmetanja i začikavanja:

"Gospodine, ta nemaš ni čime bi zahvatio, a zdenac je dubok”.
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Ovo dijaloško rivalstvo liči na ono učcnih pismoznanaca, svikJih verbalnim 
slalomima u začikavanju Isusa, u kojcm oni najčeščc i/nose mnogo logike, dobrih 
argumenata i stavljaju sagovornika u situaciju dvoumljenja. Ovoga puta žena mu 
prilazi istim putem:

”Zar si ti možda veči od oca našega Jakova koji nam dade ovaj zdenac i sam 
je iz njcga pio, a i sinovi njegovi i stada njegova?"

Ona poznaje i brani istoriju, običaje i pravila društva kojcm pripada. Od nje 
doznajemo na ovom mestu u čemu je razlika između verovanja Izraclaca i Samar- 
janaca. Ona je povcrovala Isusu u trcnutku kada je opisao šta takva živa voda čini, 
i več ona postaje izvorom vode koja struji u "život vjcčni" zajedno sa svojima. Ona 
nije viši vezana za odgovor ko je on, već šta čini živa voda koja potiče od Njega.

Ono što Isus govori, spaja se za njeno potisnuto znanje o Mcsiji. Tek kada je 
glasno izgovorila da zna nešto o ovakvom shvatanju verc ("znam da ima doči Mesija 
zvani Krist"), Isus koristi njeno već stečeno znanje da u njega ugradi istinu i tako 
joj tek sada odgovori na početno pitanje: "Ja sam, ja koji s tobom govorim". On joj 
se sada očituje, sebe predstavlja - njoj samoj kod zdenca u podne. Evanđelista 
posredujc i navodi "kaže mu", tačnije, i ona se njemu očituje svojom željom 
zasnovanom na njegovom uvažavanju i stoga ne - ’odvrali mu', kao odgovor na 
njegovo, ne kao rivalslvo, vcć samoinicijativno s poverenjem - "kaže". Isus ecni 
ovu odvažnost i, kako kaže evanđelista u komentaru: "na to joj on reče".

Ova, naizgled inala reč „па to” znači da je ono što iza toga sledi samo posledica 
onoga što je žena samoinicijativno već rekla, razgovorom već zaslužila. Ona jc u 
Njegov lskaz ugradila svoj kredit, svoju dobru volju na kojoj on gradi svojc 
poverenje. Ovaj izuzetni primcr Isusovog poverenja u ono što žcna kaže jeste primer 
koji se u crkvi može održati kao primer kako treba uvažavati ono što žena čini 
kazivanjcm - ona dela kazivanjem. Nenametljivost kojom Isus nju vodi i inspiriše 
može poslužiti kao primer tolerantnog govora i uvlačenja sagovrnika u razgovor na 
osnovu međusobnog povercnja. Odrednica "na to" (i vremenska i načinska) može se 
odnositi na sve ono što je prelhodno rečeno do te razmenc, ali i samo na njen 
poslednji iskaz. Razgovor je došao do trenutka preokreta. Nakon naredbe koja se 
odnosi na njegovo ljudsko osećanje žedi ("Daj mi piti!"), Isus joj daje novu koja se 
odnosi na one njene tamo, u drugom prostoru. Taj neko treba da bude osoba njoj 
bliska:

„Idi zovi svoga muža, pa sc vrati ovamo”.
Žcna takvu osobu nema, gledano iz tačke njenoga srca, ne pravne organizacije u 

njenog ctničkoj grupi. i zalo prirodno odgovara: „Nemam muža”. Ona nema lako blisku 
osobu kojoj bi ovako veliku stvar prvoj rckla. To je sadržaj njenog odgovora Isusu. Ona 
mu kaže da je u dubini svog odnosa sa drugima sama, nikome ne pripada. Njena 
iskrenosl je osnova da je Isus oberučke pnhvata. Izrekavši istinu pred njoj nepoznalim 
čovekom, žena je svoj duhovni prostor ispraznila, istinom jc očistila svoje srce 1 istim 
tim činom mogla je u svoju nutrinu primhi novi *adižuj:"Gospodine, daj mi te vode?”

Isus je suočen sa ovom transformacijom ženc i On idc dalje u svom povcrcnju. 
Ona, pak, pinistaknuta na saradnju, unosi u razgovor novi elemenat poverenja 
sagovorniku svojom iskrenošću. Isus prihvata njenu iskrenost, prazninu njenog čistog 
srca, novu potrcbu za puninom koju On unosi tako što joj sc pokazuje kao prorok. 
pogodivši njenu životnu priču:
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"Dobro si rekla: 'Nemaš muža!' Pet si doista muževa imala, a ni ovaj koga sada 
imaš nije ti muž. To si po istini rekla".

Isus je takođe zatečen ovom neobienom ženom, ima poverenja u nju i jedino 
na ovom mestu on se tako jasno očituje:

„Ја sam, ja koji s tobom govorim!”
Čime je to žcna zaslužila toliko Isusovo poverenje i veru da joj se On, koji se 

tako retko želeo identifikovati, koji Pilatu, niti mnogima drugima, nije direktno hteo 
odgovoriti ko je, ovako jasno nasamo otvara?

Zadržimo se malo na ovom delu buduči da je u jednom delu bibličarkse i 
propovedničke literature tu izvor za tumačenje žene kao grešnice. Međutim, prema 
aleksandrijskoj školi (videti kod Morrisa) Isusove reči se ne ođnose na pojedinačnu 
ženu i njenu ličnu životnu priču (pet muževa, a i taj sa kojim je sada nije joj muž), 
nego je reč o pet plemena iz Samarije koja nisu u potpunosti prihvatila jevrejska 
verska pravila. U odnosu na to tvrđenje, stoji 1 poslednji Isusov iskaz „Јег ni ovaj 
koga sada imaš nije ti muž”, tj. ni sada još nisu Samarjanci izašli iz situacije koja 
je sa stanovišta jevrejske vere, neprilična. Onda u vezi sa tim možemo tumačiti i 
prethodni iskaz Isusa, idi zovi svoga muža, „ра se vrati” kao poziv svima u ženinoj 
grupi da im objavi ovo novo i da se vrate kao ona koja je poverovala. On joj je 
zadao zadatak. I ona je zadatak razumela. U takvom tumačenju žena je samo povod 
da Isus opomene ceo samarjanski narod da ga prihvati kao svog sadašnjeg muža, 
zaručnika. Zato žena nema lično ime.

Zašto u komentaru ovog evanđeoskog teksta nije iskorišćena navedena argu- 
mentacija (aleksandrijskih) bibličara koji su uticali na oformljavanje dogmatskog 
tumačenja? Izgleda da je i ovaj razgovor, kao i drugi iz evanđeoskog tekstardobro 
došao onim (muškim) osobama koje su dogmu gradile tako da se i na ovaj segment 
teksta proširi već ustaljeno patrijarhalno stanovište o krivici žene.

U starojevrejskom društvu, pa i u evanđeljima, a onda i u komentarima, bračno 
stanje žene obavezan je atribut njene identifikacije, i kada nema ličnog imena i drugih 
odrednica, postojaće informacija o njenom bračnom stanju. Ako se pogledaju elementi 
kojima su žene u evanđeljima određivane, vidimo da je bračni status implicitno ili 
eksplicitno uvek dat i da se žena određuje prema pripadnosti nekome, a onda je to i 
podatak o njenom socijalnom statusu (ukoliko je devojka, pripada ocu, ukoliko je udata 
pripada mužu, ukoliko je udovica nalazi se na dnu ekonomske lestvice i ne pripada 
nikome). Setimo se Marije koja u susretu s anđelom sama izgovara iskaz o svom 
devičanstvu ("Kako će to biti kad ja ne poznajem muža"); u susretu Isusa i udovice, 
evanđelista kaže da je bez bračnog druga, odnosno na ivici socijalne lestvice, a za 
preljubnicu (Iv 8,3) evanđelista kaže 'žena uhvaćena u preljubi', dakle ima više od jednog 
muškarca (preljubnicom se smatrala udata žena koja ima vezu sa nekirn drugim 
muškarcem, za razliku od toga muškarac koji je u braku, a ima drngu ženu nigde ne 
piše da je preljubnik: Glumac, 1930). U identifikaciji proročica (Ana) radi se ili o udovici 
ili neudatoj ženi, jer su se takve žene posvećivale i prihvatale za sedenje u hramu.

Do današnjeg dana održava se običaj bližeg određenja žene prema bračnom 
statusu, o pripadanju nekome (ocu, mužu, bratu) iz čega se onda čita njen socijalni 
status. Većina žena koje je Isus sretao upravo su bile statusno na ivici poštovanja u 
društvu.
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Isus ne osuđuje ženu. Evanđelista takođe to nc čini. U komentarima ovoga 
teksta (kod Morrisa) ima naznake da se komentator pridružuje stavu da je ono što 
je Isus njoj rekao prekor. U Jeruzalemskoj Bibliji/8/ objašnjava se da nije reč o 
konkretnoj ženi i konkretnim muževima nego o grehu koji ceo samarjanski rod nosi 
(naime o pet plemena koja su se odvojila od ortodoksnog judaizma i lime pogrešila). 
Govoreći žem Isus, dakle, ne govori o njoj nego o čitavom narodu kojem ona 
pripada. To tumačenje je u harmoniji sa nazivom žene po pripadnosli narodu 
(Samarjanka) a ne po ličnom imcnu, ali ovo tumačenje nije opšte prihvaćeno.Mora 
postojiti dobar razlog za to, jer inače ne bi mogla biti u homiliji propovednika njcna 
krivica i izraz 'grešnica':

„Pogotovu Židov nikada nije razgovarao sa Samarjancem, niii muškarcem, a 
kamo li sa ženom. Osim toga ta žena je grešnica. No Isus baš nju čeka”.

Drugi deo ovog razgovora vode Isus i njegovi učenici. Iz analize ovog dela 
razgovora može se izvući interpretacija i za deo u kojem žena sa njim razgovara. 
Taj dco razgovora drugačije je ustrojen, jer učenici već poznaju Isusa, naučili su da 
iz njegovih priča (prispodoba) razumeju suštinu rečenog i zato im on govori u 
slikama koje oni treba da pročitaju; one su kompleksnije od onih u razgovoru sa 
ženom, jer on njima tma nešto mnogo značajnije da kaže. Primećujemo da su učenici 
ti koji razgovor Isusa sa ženom u mislima tumače podozrivo - "Nilko ga ipak ne 
upita... Što razgovaraš s njom?/9/". Oni su se začudili što On razgovara sa ženom, 
mada su mu najbliži. njihova razmišljanja o svctu su još uvek pod uticajem toga 
sveta. Njima je pripovedač dao perspektivu ondašnjeg jevrejskog sveta/l()/. Tako u 
istom trenutku imamo, s jcdne strane, novu perspcktivu sveta koju nudi i predstavlja 
Isus, i pcrspektivu sveta iz njegovog kulturnog miljea koju predstavljaju učenici/11/. 
Ni evanđelista, ni učenici nisu se stavili u perspektivu žene da bi razumeli Isusovu 
reakciju neosuđivanja. Ta bi perspcktiva značila 'udavana si bila pcl puta' iz čega se 
onda moglo zaključiti o svetu u kojcm je Samarjanka živela - nju je ncko ti njenom 
društvu toliko puta odabirao, udavao, predavao drugom. Nije ona agens svoje 
situacije, nego pacijcns, zato je Isus i ne osuđuje; jer, ako bi se neko morao osuditi 
onda je to celo društvo.

Setimo se Tainare koja je nakon smrti svoga muža pripala njegovom bratu, pa 
kad je on umro njegovom mlađcm bratu. Dakle ona je ’imala tri muža', 'promenila 
tri muža', 'tri puta bila odabirana kao žena', tačnije 'tri puta je bila predavana 1/ jedne 
ruke u drugu', ali je za to niko nijc pitao! Po jevrejskim zakonima ženi je bilo 
odrcđeno u toj situaciji da prelazi od brata bratu. Daklc, ako podemo od pretpostavke 
da Samarjanka nije voljno menjala muževc. nego po obrascu svoga društva, onda 
hrišćansko shvatanje braka ne sme da se prebaeuje na njenu situaciju i procenjuje 
negativno za nju, kao da je grešnica.

Drugi lzvor za shvatanje žene kao grešnice iščitavali su bibličari iz njenog 
iskaza koji saopštava svojima: "kazao mi je sve što sam počinila". Ukoliko se uzme 
kao polazište da je žena bila pacijcns, a ne agcr.s svojc .'»iiuacije, njen u/vik ncma 
negativno značenje, več pre informaciju da se radi o 'čovcku koji sve zna'. tačnijc 
koji je sam prorok. Njen iskaz treba dovesti u vc/u sa njenim oduševljenjcm da je 
On najveći od svih. a ne za ncšlo negativno što je ona učimla. Odrcdmca "sve u 
ovom kontekstu sc shvata onako kako je i inače u diskursu proricanja. Kada neka
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proročica pogodi nekoj osobi nešto, ona dođe svijima i kaže "Sve mi je pogodila". 
Ono "sve" ustvari je ubeđenje da je ta osoba proročica, a ne da je rekla sve što je 
negativno počinila (tada bi razgovor bio mnogo duži).

Ukratko možemo zaključiti da je evanđelista majstorski sačinio tekst u kojem 
veze među znakovima govore više od samog znaka. Zašto je propovednik nazvao 
ženu grešnicom? Isus ženi kaže "pet si doista muževa imala" gde se 'doista' odnosi 
na istinitost njenog odgovora ("nemam muža"), jcr se ono nadovezuje na znanje koje 
Isus kao prorok ima o njoj. Isus time konstatuje da je ona istinu rekla, ali u tome 
nema osude samog sadržaj istine. Naprotiv, on je pohvali jer je "po istini rekla". Isus 
ima svoj kriterij, koji će kasnije postati hrišćanski, da jedan čovek treba da ima jednu 
ženu, ali to nije bilo jedino što je u tadašnjem izraelskom ili samarjanskom društvu 
bila praksa i zakonska mogućnost/11/.

Dušan Glumac (1930,14-15) navodi niz podataka iz Starog zaveta za potvrdu 
da je poligamija bila pravilo među bogatima i vladarima, a monogamni brak među 
siromašnima. Zaključuje da je monogamni brak zavladao svim društvenim slojevima, 
"poligamijski brak nije bio time sasvim potisnut. Još se u vreme Hristovo prepiru 
ravini koliko sme čovek uzeti žena. Mnogoženstvo traje kod Jevreja sve do kletve 
učenog rabi Geršoma ben Juda u Majncu (970-1040) posle Hrista". Nadalje autor 
navodi da bi bilo pogrešno misliti da u to vreme nema poligamijskih brakova. "Irod 
Veliki imao je 10 žena, nekoje u isto vreme ... a spominju se i ravini sa više žena.. 
jer je to Judejima još od otaca dozvoljeno"(str. 15-16). Završavajući ovu raspravu 
Glumac kaže: "Mnogoženstvo sc, dakle dopuštalo, i nije poznato da je neko ustajao 
protiv njega. Hristos, tek, i ovde se visoko uzdiže iznad svojih savremenika i 
određuje da se mora živeti u braku sa jednom ženom" (slr. 16).

Treba pretpostaviti da je u Samariji mnogoženstvo bilo moguće i dozvoljeno, 
pa je i Samarjanka mogla biti odabrana više puta od nekih muževa, jer prava izbora 
su imali muškarci, a ne žene (O tome se i u Mojsijevom zakonu govori). Glumac 
zaključuje da "u vreme Hristovo, ipak, mnogoženstvo nije tako često", ali je dozvo- 
ljeno. To je bitno. To je socijalni milje u kojem Isus zatiče ženu. U tom društvu on 
ženi "pogađa" (prorokuje) da je imala 5 muževa. Znajući njegovo shvatanje (iz 
drugih delova evanđelja (Mat. 19,4-6) čitalac može procenjivati da je sa njegove 
tačke glediša o idealnoj ljubavi supružnika u monogamnom braku on osudio Samar- 
janku. Ali iz perspektive njenog miljea ne bi trebalo da ona bude osuđena budući da 
znamo da je takva mogućnost samo postojala, ali nije bila jedina. Nadalje, Glumac 
naglašava da su "proroci imali po jednu ženu, ma kojoj društvenoj klasi pripadali". 
Isus, dakle, govori iz svoje perspektivc Proroka, a ne iz tekuće prakse u Samariji čiji 
on nije žitelj. Tek suočena sa Prorokovim "gatanjem" tj. sveznanjem ona želi sa njim 
da se poistoveti, on joj se jasno i objavljuje i tada se sve kod nje menja; ona počinje 
da razmišlja o sebi na njegov način. I tu vidimo njenu osobinu da se menja 
empatišući sa mišljenjem drugih. Velika osobina koju je posedovao i sam Isus. Ona, 
dakle, ima osobine koje On ima.

Samarjanka koja razgovara sa Isusom nije grešnica, ona je dostojna predstav- 
nica svoga naroda. Kao potvrda ovakvom shvatanju je činjenica da su joj njeni 
sugrađani odmah poverovali kada im je rekla "Sve mi je rekao..." (da je žena na 
lošem glasu u gradu, možda bi situacija bila drugačija). Time što ih je pozvala i što 
su joj se oni odazvali, time što su došli kod Isusa i ona se sama potvrdila kao
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verovesnica i pred njima i prcd Isusom i pred nama. Njoj su njeni poverovali zato 
što je kod njih kao osoba imala "kredita". Uočimo razliku da apostoli nisu njihovim 
sestrama poverovali kada su donele vest da je Gospodin uskrsnuo, a bile su verne 
pratilje Isusove.

Biblijski komentator, Leon Morris (1988) zaključuje "u svakom slučaju, žena 
je uviđela da je pogriješila". To je osnov za doktrinarno tumačenjc ovoga dijaloga, 
pa ga s razlogom kao takvog stavljaju u onaj deo čitanja u redu misa koji se odnosi 
na pokoru u korizmi. Polkrepljuje to i propovcdnik u homiliji svojim stavom o njoj 
kao grcšnici. Odatle ulazi u praksu razgovora.

Evanđelista (muškarac) u tekstu nema naznaka osude za ženu, Isus je nije 
osudio, komentatori evanđelja (muškarci) Isusove reči komentarišu kao one kojima 
on osuđuje, a propovednici (muškarci) to preuzimaju u svojim homilijama i zato je 
ovaj biblijski teksl stavljen u čitanja u korizmi kada je reč o pokori, grehu i čckanju. 
Ono što je postalo deo dogmatskog učcnja danas jeste da je Samarjanka osoba kojoj 
se Isus očitujc kao Mesija, iako je ta osoba grešnica. Takva se orijentacija mora 
menjati u tom smeru da je zaista velika stvar što sc Isus očitovao kao Mcsija jednoj 
samouverenoj ženi tako lzuzetnih osobina, koju jc sam cemo u dijalogu, koja jc 
spretno vodila razgovor, koja mu je poverovala i tu ljubav objavila drugima. Obe 
komponetne treba naglašavati u današnjoj crkvenoj praksi podjednako.

Ako smo postigli da argumentaciju usmerimo u drugim pravcu, onda žena ima 
sasvim druge atribute: pred nama je jedan izvanredan ženski lik iskrenog srca, 
preduzimljiva osoba, koja sluša, veruje i dela. U razgovoru sa Isusom ispoljila je 
pronicljivost, što se vidi iz načina na koji doznaje ko jc njcn sagovornik, kako vodi 
dijalog, kako postepeno stvara poverenje prema njemu. Čitaocima je jasno ko je Isus 
iz prethodnog evanđeoskog tcksta, kada pripovedač uvodi ženu Samarjanku u priču. 
Ona ne zna sa kim razgovara. Ali u znakovima koji ga uokviruju ona pokušava da 
odgonetne: da je iz jevrejske grupe (vcrovatno na osnovu odeče i govora) i odmah 
sa prepoznavanjem njoj se nameće i pravilo o zabrani razgovora njima sa njom (ali 
ne njoj sa njim): "Kako ti Židov, ištcš piti od mene, Samarjanke?". Ona sama o Isusu 
doznaje, takva pronicljiva i znatiželjna, iskustvena u susretima sa ljudima. Pripove- 
dač nam ne kaže na osnovu čega ga je prepoznala nego objašnjava kakvi su odnosi 
među narodima kojima sagovornici pripadaju. Evanđelista je ženi dao lcpe osobine, 
ali ih je stavio u funkciju celog roda (bez osobnog ldentiteta) i time zamaglio njenu 
veličinu kao predstavnice žcnskog roda, porcd toga što je ona i predstavnica čitavog 
naroda. Zato je moglo da se dogodi da postepeno, tokom vekova, naporcdo s tim, 
kako je monogamno društvo postalo jedino ispravno i kako su različiti komentatori 
iščitavali ovaj tekst u skladu sa socijalnim okolnostima u svojoj sredini, bude 
izgraden sud o Samarjanki kao grcšnici.

Isus nije poštovao ljudsko pravilo da sa žcnom ne razgovara. pogotovo nc na 
javnom mestu i sa strankinjom. Napravio je ovaj "prekršaj" ne toliko da sc pokaže 
kao rušitelj, nego da na primeru nepoštovanja pravila, uspostavi novo. To novo je 
značilo da su za njega svi jednaki, pa je kroz takvo negiranje u isto vreme ostvareno 
i njegovo očitovanje ne samo žcni (nasamo) nego i učenicima (koji su zalim stigli 1 

scenu videli), ali i drugim ljudima u Samariji i nama koji evanđelje čitamo.
Žena je shvatila da je njen sagovornik neobična osoba, prorok. i ona ga uva/ava 

obraćajući mu se sa "Gospodinc, vidim da si prorok .
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Isus poštuje to njeno nastojanje i odgovara intimno: "Veruj mi. ženo" . Morris 
(1988, 152) tvrdi da je u grčkom obraćanje sa "ženo", rečju kojom se Isus obratio i 
svojoj majci u sccni u Kani, kao i dok je visio razapet, bilo izraz poštovanja i ljubavi, 
a ne izraz distance, kako bismo tumačili iz današnje perspektive. On želi sa njom 
da razgovara, njenu inicijativu prihvata i okreće je ne protiv nje, nego u zajedništvo 
sa njim: "dolazi čas kada se nećete klanjati Ocu ni na ovoj gori ni u Jeruzalemu. 
Vi se klanjate onima što ne poznate, a mi se klanjamo onima što poznamo. Ali dolazi 
čas sada je! kad će se istinski klanjatelji klanjati Ocu u duhu i istini".

Ovo ,,sad je!” znači da se takva mogućnost upravo ostvaruje i da su njih dvoje 
povezani u toj sadašnjosti i prisutnosti, oni su već deo novog stanja i kao stvaraoci, 
jer sada je, podne je (šesta ura), 'čas je došao' i to onaj u 'punini vremena', gde su 
njih dvoje na izvoru i izvori (na zdencu i zdenci).

Odmah zatim, žena nudi rešenje za svoju dilemu sa kim razgovara, jer na njeno 
već znano teološko znanje:

"Znam da ima doći Mesija",
Isus, povezujući odgovor sa prethodnim "sada je!" predstavlja se razotkriveno 

"Ja sam. ja koji s tobom govorim."
Koliko je ovaj dijalog jedinstven ne samo po značajnim rečima koje je Isus 

izgovorio ženi. toliko i po znakovnosti pomoću koje je evanđelista gradio dijalog na 
osnovu postupnog korišćenja prethodnog podrazumevanja svakog sagovornika u 
razgovoru. On dovodi ceo razgovor do vrhunca kada se Isus očituje svetu. Isus i 
žena zajedno grade razgovor zasnovan na uzajamnom poverenju i znanju onoga što 
je deo tadašnje verske naukc i intimnog znanja. Tu nema osude, niti negativnog stava 
koji konstatujemo u potonjoj crkvenoj interpretaciji ovog dijaloga.

Naglasimo važnost ženinog iskustva za veru. Ali ne sluša samo Isus ono što 
mu žena iz Samarije govori. Nju slušaju i veruju joj njeni sunarodnici. "Kazao mi 
je sve što sam počinila". Mera za prihvatanje Isusa bilo je njeno iskustvo a ne tuđe. 
Dakle, objava nije bila za nju nešto izvan nje, nešto što ona tek treba da poveruje, 
kako je to bilo u susretu anđela Gavrila i Marije koji joj je rekao da će roditi Sina 
Božjeg, i kako da se u svemu ponaša. Ovde je mera bila u skladu sa ženinim 
iskustvom, onim što je njoj bilo moguće da shvati da bi poverovala - prepričavanje 
njenog ličnog iskustva.

Ovaj dijalog je pre svega izvanredan diskursni primer dijaloga građenog s 
poverenjem i na poverenju jednog sagovornika prema drugom, što može biti osnova 
za tolerantan dijalog uopšte, i treba ga koristiti u daljoj hrišćanskoj praksi kao onaj 
kojom se potvrđuje Isusova tolerancija dijaloga i izostavljanje diskriminacije že- 
ne.Isus je prema svima jednak, i prema ženi i prema učenicima, izvor žive vode teče 
jednako svima. Iz onog dela teksta, tačnije iz jedne neizgovorene misli učenika o 
tome da je čudno što Isus razgovara sa ženom, razvio se, verovatno, negativan stav 
prema ovoj ženi, budući da su učenici, pogotovu nakon Isusove smrti, bili oni koji 
su nadalje nosili Reč Božju i sve što su činili, mislili, govorili, bilo je ispravno.

Poznat je sud da su u pratnji Isusa išle mnoge žene, kao što je Muhamed 
privukao mnogo žena u svom proročkom hodu na početku. Zato je ustaljena tvrdnja 
da je hrišćanstvo omogućilo bolji položaj ženi, isto kao i islam u odnosu na 
prethodno stanje. Međutim, verska praksa je takvu početnu poziciju izmenila u 
diskriminaciju prema ženi.
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Nije obilato govorenje žene u Novom zavetu u prisusivu Isusa, mada se tvrdi 
da je za Isusom išlo mnogo žena. Podaei u Jovanovom evandelju su pre u skladu sa 
onim što je od žene bilo očekivano i za nju zadanim patrijarhalnim ponašanjem: 
ćutanje, slušanje, odgovorenje (vrlo malo) kada je pitana. Međulim, ni sa jednom 
drugom ženom do li sa ženom iz Samarije Isus mnogo ne govori.

Evanđelista nam u komentaru navodi:"Mnogi Samarjanci iz ovoga grada pov- 
jerovaše u njega zbog riječi žene koja je svjedočila". Njena je veličina u tome što 
je izuzetna žena izvan jevrejske zajednice koja je, poverovavši. dalje dclala.

Žena, drugim rečima, ispoljava izuzetnu intuiciju, dobru volju, agilnost. požrt- 
vovanost da i drugi osete ono što ona ima reći. Njene reči su te koje vode. Ovu 
njcnu osobinu nili ističe dovoljno propovednik, niti je dovoljno s poštovanjem 
procenjuje komentator Ivanovog evanđelja (Leon Morris, 1988, 219), "naročito ih se 
dojmila ona ženina pomalo preterana tvrdnja" o tome da joj je Isus sve rekao. Za 
nju to jeste sve - rekao joj je srž onoga što ona treba da zna.

ZAKLJUČAK

Postoji čitava lepcza onih koji su gradili dogmatsko učcnje i polazeći iz njega 
ne mogu drugačije da vide cclu situciju niti veličinu žene u njoj (evanđelisla, pisac 
komcntara evanđelja, propovednik). Potrebna je nova interpretacija evanđeoskog 
teksta koja će podjednako voditi računa o tome da se različiti oblici diskriminacije 
umanjuju, ublažuju ili otklanjaju, ukJjučujući i diskriminaciju prema ženi u interpe- 
taciji biblijskog teksta, što može dovesti do nove crkvene prakse nc samo u okviru 
hrišćanskih crkava nego i u dijalozima medu drugim verama. Naveštajući Božju Reč 
možemo istovremeno podariti osnov za tolcranciju i zbližavanje ljudi, hrišćana 
međusobno, izbegavajući konfrontacije i stereotipne predrasude jedni o drugima.

NAPOMENE

U ovom radu autorski tekst je na srpskom, a primeri hiblijskog tcksta 1 iz 
homilija katoličnog sveštenika na hrvatskom pa se poštuju pravila novih pravopisa 
u ova dva jezika, s tim da religijski diskurs u srpskom nije preciz.no normiran pa u 
ovom radu neke doslednosti sprovodimo shodno verskoj tradiciji. Na primer, u 
dubletnim oblicima kakvi us Samarićanka, Samarićanin. Samarićani i Samarjanka 
Samarjanac i Samarjanci dosledno se koristi druga lorma.

1/ Setimo se, na primer, Rembrantovih slika na kojima je Isus prcdstavljem u 
tamnim tonovima, dok je Samarjanka u prvom planu (vidi korice ove knjige). Tokom 
vekova razvoja hrišćanstva na ovim prostorima, religija i umctnost su jcdna drugu 
pomagale u učvršćivanju verskog iskuslva hrišćana.

2/U susretu Isusa sa Magdalenom ona samo ćuti dok mu svojom kosom briše 
i suzama рсге nogc; na gozbi u Каш Isusova majka Manja lzgovara jedan iskaz, u 
razgovoru sa Martom i Marijom, dok se Marta „žali” Isusu. Marija samo sluša; u 
dugom razgovoru Marije sa andelom, andco govori dok Мапја ima samo 2 iska/a 
("Kako će to bili kad ja ne poznajcm muža"; "Neka rni budc po tvojoj želji").

3/Zabeležena jc propoved katoličkog sveštemka u trećoj korizmenoj ncdelji 
1998. godine. Sveštenik u propovedi, kojoj je Jovanov tckst poslužio kao osnova.
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ističe dimenzije ovog novozavetnog teksta koje Su u funkciji doktrinarnog potvrđi- 
vanja i širenja hrišćanske perspektive. U njoj je fokus na Isusu iz perpektive 
evanđeliste (muškarca) koji je tekst pisao, koristeći kao osnovu kulturnu šemu 
društva u kojem je događaj nastao i verničku (čitalačku) publiku za koju je tekst 
pisan. U toj vizuri postoji opozicija ”mi" i "oni" oličena u ženi iz nejudejske grupe, 
iz Samarije, koja nije dobrog morala ("grešnica" je, kako propovednik navodi) i 
klanja se drugačijem Bogu (kako kaže sama u razgovoru sa Isusom), ali je povero- 
vala da je Isus onaj kojeg čeka celo čovečanstvo. Od "oni" ona postaje "mi". "Mi" 
u ovoj perspektivi simbolizuje hrišćane, one koji su okupljeni oko Hrista u onom 
vremenu višebožačke tradicije.

4/Tekst se čita u katoličkoj misi u trećoj korizmenoj nedelji, u vreme pokore i 
obraćenja. Uvodni tekst pre čitanja (up. Nedeljni i blagdanski misal za narod: godina 
ABC, 1992, 367) daje osnovni smisao odbira teksta: "Svi mi žeđarrto za istinom i 
ljubavlju. Svi mi nastojimo otkriti smisao svoga života. Tko bi nam mogao pokazati 
izvor na kojem bismo utažili svoju žeđ? O, kad bismo se mogli poput Samarjanke 
susresti s Kristom i poverovati u njegovu riječ! On nam obećaje izvor vode koja teče 
u život vječni. Zašto drugdje tražiti susret Isusa, zašto mu posve jednostavno ne reći: 
Daj mi piti!".

5/Više o Samarjancima doznajemo iz knjige Šarla Etingera (1996,54-56): 
Asirci su opseli Samariju 722. god. pr. n.e. Novi asirski vladar je proterao iz Samarije 
"desetine hiljada njenih žitelja", umesto njih je došlo stanovništvo iz đrugih krajeva. 
"Prisilno naseljene tuđinske etničke gfupe brzo su se asimilovale, prihvativši vero- 
vanja, obrede i jezik izvornog stanovništva. "No, i pridošlice su sa svoje strane 
stavile izvesno obeležje na religiju starosedelaca i unele u nju elemente svojeA'erske 
tradicije". To znači da su se Izraelci koji su ostaii u Samariji pomešali sa doseljenim 
tuđim stanovništvom i tako stvorili novu, Jevrejima srodnu etničku grupu, Samari- 
ćane, koja je odigrala značajnu ulogu u daljoj istoriji jevrejskog naroda" (podvuka 
S.S.).

6/U knjizi Pavla Borovića (1991,471-473) ukralko se navode osobine Samari- 
janaca. Oni nisu posebna nacija nego mešavina naroda iz Mesopotamije, Sirije i 
Vabilona preseljeni u prostor Samarije koja se nalazi između Judeje i Jerusalima. 
Doneli su neke običaje, navike i verovanja različita od Judeja, ali istovremeno 
usvajaju pet Mojsijevih knjiga. Tako će verovati u stvaranje Adama, ali će takođe 
tvrditi da se to dogodilo na planini Garizimu (Gerizimu) koja ftostaje njihova 
svetinja. Oni će zadržati običaj krvne žrte kada je Jevreji budu ukinuli.

7/Postojalo je neprijateljstvo između Samarjanaca i Jevreja, mada su, kako 
Etinker kaže "srodne etničke grupe". Ustanovljena su pravila međusobnog komuni- 
ciranja, od kojih je jedno da Jevreji ne razgovaraju sa Samarjancima. Kada je na 
prostor Samarije došao islam, mnogi su promenili veru, jedan manji ftroj žrvi i danas 
u okolini vrha Garizma, Tel- Aviva, ukupno 3 porodice (oko 500 duša) u kojima je 
običaj ženidbe i udadbe sa svojima.

8/U Jeruzalemskoj Bibliji (1994, 1510) navodi se objašnjenje za Isusov iskaz 
o pet muževa: "Židovi su mrzeli Samarjance...te su njihovo porijeklo tumačili.. 
prisilnim preseljenjem pet poganskih plemena koja su djebmično ostala vjema 
svojim bogovima i kojih su simbol "Pet muževa".

74



9/ Jedna od rabinskih izrcka je i ova: "Zbog onoga što bi ljudi mogli pomisliti, 
muškarac ne smije biti sam s nekom ženom u konaeištu, pa čak ni sa svojom sestrom 
ili kćerkom. Zbog onoga što bi ljudi mogli pomisliti, muškarac ne smije na ulici 
govoriti ni s jcdnom ženom, pa čak ni s vlastkom, a pogotovu ne s nekom drugom".

10/U slučaju da žena za vreme desetogodišnjeg braka nije rodila dete, "Određu- 
je se da se sa lom ženom ima razvesti" (Glumac, 1930,15). Evandelista ništa ne 
govori o deci. Možemo pretpostaviti da je žena više puta bila birana u brak i zbog 
različitih razloga ostavljana, a jedan mogu biti nemanje dece.

11/ Leon Morris (1988,207-208) kažc: "Pô l tim bi se moglo podrazumevati da 
je ona previše i prečesto iskorištavala mogućnost rastave braka, te da je na kraju u 
tom trenutku živjela sa čovjekom koji joj zakonskinije ni bio muž". Ako se prisetimo 
pravila na osnovu kojih se moglo razvoditi u jevrejskom društvu. malo je šanse da 
jc ovoj ženi to uspcvalo.

Podsetimo se nadalje i običaja (Glumac, 1930): "Neko je sa korpom smokava 
uzeo pet žena... a jedan je brat uzeo 12 udovica svoje braćc koja su umrla bez deee".
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HOMILIJA 1996. Treća korizmena nedelja
10. mart 1996.

čitanja: Izl 17,3-7;
Ps 95(94) 1-1, 6-7ab,7c-9; 
Rim 5,1-2.5-8; Iv 4,5-42

Braćo i sestre,
Korizma je osim vremena pokore, obraćenja, 
u Crkvi bila oduvek i vreme poučavanja katekumena 
i pripremanja za krštenje.
I zato se u korizmi, što više ide ona prema Uskrsu. 
sve obilnije daje Riječ Božja.

I ovo evanđelje, koje smo navijestili, 
obilno je ne samo po svojoj veličini, 
nego po poruci koju nosi.
Literarno, ovaj razgovor žene i Isusa spada 
u jedan od najljepših razgovora koji je Isus održao, 
uz razgovor sa Nikodenom u prethodnoj glavi.

Evanđelje se odvija na više razina, 
ali uvijek ima zanimljive obratc.
Jedna je razina Isus šalje učenike u grad po kruh, 
da bi im onda rekao 
da je pravi kruh 
vršiti volju Božju.

Ovdje moli ženu
da mu dade vode
da bi tada rekao
da će on njoj dati vode žive.
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U isto vrijeme evanđelje ima dva vrhunca 
prema kojima ide.
Prvi je vrhunac Isusovo samoočitovanje 
kada je ženu doveo do toga trenutka 
da je spoznala
da ne razgovara ona sa običnim Židovom i rabinom 
da je pred njom nešto više, 
on joj govori:'Ja sam Jahve 
ja sam Bog,ja sam Mesija'.

I drugi vrhunac prema kojemu ide čitavo evanđelje, 
to je ispovjest Samaritanaca:
'ovo je uistinu spasitelj svijeta'.
No sve se odvija 
i započelo je sa vodom.

Uopće kada bismo tražili zajedničku temu danas Božje Riječ 
to je voda.
Voda u pustinji gdje mrmlja izraelski narod, 
idući kroz pustinju, 
i gdje su se posvađali s Mojsijem 
tražeći vode,
i mrmljali protiv Gospodina,
zato sc to mjcsto zove Masa i Meriba,
to znači mrmljanje i otpor.
Voda jednako život.
To znamo mi.

To još više znaju ljudi pustinje i ljudi Istoka, 
gdje je voda dragocjenost, 
gdje se voda posebno čuva.
Voda znači život.

Isus iskorištava trenutak, 
zapravo vrlo promišljeno čeka žcnu 
da dođe na zdenac.
Ima on s njom posla, 
ima joj nešto reći, 
ima joj nešto dati.
1 on je njoj na kraju dao živu vodu.

U podne je čeka.
U podne kad nitko ne dolazi po vodu, 
jer se po vodu išlo, 
bunari su bili izvan sela, 
ujutro i navečer.



On sjedi u podne, umoran od puta.
Ide u Jeruzalem.
Samarija je negdje na polovici puta, 
između Galileje i Jeruzalema.
I žena dolazi.
Dolazi ništa ne sluteći šta će biti.
I upravo se čudi
kad je oslovljava Židov.
I to rabin.
Isus krši sve društvene konvencionalnosti.
Razgovara sa ženom.
Židov nikada na javnom mjestu nije 
razgovarao sa ženom, pogotovu ne rabin.
Pogotovu Židov nikada nije razgovarao sa Samarjancem, 
niti muškarcem, a kamoli sa ženom.
Osim toga ta žena je grešnica.
No Isus baš nju čeka.
I ona će biti osoba njegovog samoočitovanja, 
i ona će u isto vrijeme biti vjerovjesnik evanđelja za Samariju. 
Ona će svjedočiti svoje iskustvo toga susreta. 
i zvati ljude:
'dođite i vidite'.
Ljudi će doći,
upravo će ona posredovati ovu vjeroispovjest:
'ovo je uistinu spasitelj svijeta'.

Isus polako, ali uporno, sve više ulazi u njezinu savjest. 
Počinje sa laganom igrom oko vode:
"Daj mi piti!"
'Како ti od mene žene tražiš 
kako ti Židov od Samarjanke tražiš'.
Isus joj se tada nudi
da će on njoj učiniti uslugu.
On će joj dati živu vodu.
Žena poželi tu vodu da ne mora ožednjeti više 
i dolaziti ovamo.

Tada joj se Isus očituje.
No sve više i dublje ulazi u njezinu savjesti 
polako je želi suočiti sa njezinom vlastitom istinom.
Jer da bi se doista dogodilo to
da ona primi živu vodu,
ona se mora suočiti sa istinom svojega života.
Žena želi pobjeći od te istine,
prelazi na kazuistiku klanjanja
da li se klanjaju Židovi u Jeruzalemu,
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ili Samarjanci na Gori Garizi.
Isus prihvaća čak i tu kazuistiku 
da bi rekao,
ne možeš se uopće Bogu klanjati, 
ako u sebi nisi istinit.
Dolazi čas, 
vjeruj ženo, 
sada je,
kada će se pravi klanjaoci klanjati Bogu u duhu 
znači u nutrini svojoj, nc vanjskim činima. 
Nutnnom svojom klanjati 
i poklanjati se Bogu.
I to će se sve događati u istini ne u vanjštini, 
nego iz istine čovjekovog vlastitog života.

1 vidite
upravo je radi’toga Isus nju upravo vodio 
uz sve njezino izbegavanje od vlastitog života, 
jer mi ljudi se svim više želimo baviti nego sobom, 
jer, daleko se radije drugim životima bavimo 
nego svojim vlastitim životom.
No Isus je uporno vodi k njoj samoj,
Ti si tu.
Ti si sada u problemu, 
to moraš spćznati 
i susresti se sa svojim životom 
da bi onda našla Boga.

Konačno Isus uspjeva
da je suoči sa rcalnošću njezina života.
I da joj kaže: ovo je tvoja realnost, 
i tek na tu realnost, 
ako želiš,
Bog može spasenjski djelovati.
I žena se otvara, 
i prepoznaje,
i prima od njega živu vodu.

Upravo u korizmi
koju proživljavamo želimo prcpoznati 
da Isus Krist svakog od nas 
želi suočiti sa samim sobom.
I tck kad se ostvari ta istinitost
na to može doći milost i obraćenje i dar života.
Tako dugo dok lomatamo i lamatamo
tako dugo na to ne može doći milost i dar života.



Тек kad se pred Bogom nađemo 
i spoznamo:
Bože ja sam takav 
smiluj mi se.
Na to dolazi milost oproštenje i živa voda 
dar života, dar obnove dar rasta.
U protivnom mi smo stalno u situaciji Mase i Meribe, 
otpora koji pružamo Bogu.
Jer nećemo se susresti s istinom vlastitog života.
A Gospodin nam želi dati živu vodu.
Amen.

TEKST EVANĐELJA IZDELJEN U CELINE

(Novi Zavjet i psalmi, B. Duda i J. Fućak, 1991, 257-260.gl. 4)

dijalog komentar evanđeliste

Isus jc umoran od puta sjcdio na zdencu. Bila je otprilike šesta ura.
Dođe neka žena Samarijanka zahvatiti vode.

Kaže joj Isus:
"Daj mi piti!" Njegovi učenici bijahu otišli u grad

kupiti hrane.
Kaže mu na to Samaijanka:

"Kako ti, Zidov, išteš piti od mene,
Samarjanke?"

Jer Židovi se ne druže sa Samarjancima. 
Isus joj odgovori:

"Kad bi znala dar Božji i tko je onaj koji ti 
veli: 'Daj mi piti', ti bi u njega zaiskala i on 
bi ti dao vode žive". Odvrati mu žena:

"Gospodine, ta nemaš ni čime bi zahvatio, a 
zdenac je dubok. Otkuda ti dakle vode žive?
Zar si ti možda veći od oca našega Jakova 
koji nam dade ovaj zdenac i sam je iz njega 
pio, a i sinovi njegovi i stada njegova?"

Odgovori joj Isus:
"Tko god pije ove vode, opet će ožednjeti. A 
tko pije vode koju ću mu ja dati, ne, neće 
ožednjeti nikada: voda koju ću mu ja dati 
postat će u njemu izvorom vode koja struji 
u život vječni." Kaže mu žena:

"Gospodine, daj mi te vode da ne žeđam i da 
ne moram dolaziti ovamo zahvaćati."

Nato joj on reče:
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" I d i  z o v n i  s v o g a  m u ž a  p a  s e  v r a t i  o v a m o "

"Nemam muža."
Odgovori mu žena:

Kaže joj Isus:
"Dobro si rekla:
'Nemaš muža!' Pet si doista muževa imala, 
a ni ovaj koga sada imaš ni je ti muž.
To si po istini rekla".

Kaže mu žena:
"Gospodine, vidim da si prorok.
Naši su se očevi klan jali na ovome brdu, 
a vi kažete da je Jeruzalemu mjesto
gdje se treba klanjati." A Isus joj kaže:

"Vjeruj mi, ženo, dolazi čas kad se nećete 
klanjati Ocu ni na ovoj gori ni u Jeruzalemu.
Vi se klanjate onome što ne poznate, a mi se 
klanjamo onome što poznamo јег spasenje 
dolazi od Židova. Ali dolazi čas - sad je!- kad 
će se istinski klanjatelji klanjati Ocu u duhu 
i istini jer takve upravo klanjatelje traži 
Otac. Hog je duh koji se njemu klanjaju, u 
duhu i istini treha da se klanjaju."

Kaže mu žena:
"Znam da ima doći Mesija 
zvani Krist - Pomazanik.
Kad on dode, objavit će nam sve."

Kaže joj Isus:
"Ja sam, ja koji s tohom govorim!"

Uto dođu njegovi učenici
pa se začudc što razgovara sa ženom.
Nitko ga ipak ne zapita:
"Što tražiš?" ili:
"Što razgovaraš s njom?”

Žena ostavi svoj krčag 
pa ode u grad i reče ljudima:

"Dođite da vidite čovjeka
koji mi je kazao svešto sam počinila.
Da to nije Krist?" Ош inđole iz grada

te se upute k njemu.

"Učitelju, jedi!"
Učenici ga dotle nudili:
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А on im reče:
"Hraniti mi se valja jelom  
koje vi ne poznajete".

"Da mu nije tko donio jesti?"

"Jelo je  moje
vršiti volju onoga koji me posla 
i dovršiti djelo njegovo.
Ne govorite li vi:
'Još četiri mjeseca i evo žetve?'
Gle, kažem vam, 
podignite oči svoje 
i pogledajte polja: 
već se bjelasaju za žetvu.
Žetelac već prima plaću, 
sabire plod za vječni život 
da se sijač i žetelac zajcdno raduju. 
Tu se obistinjuje izreka:
'Jedan sije, drugi žanje.
Ja vas poslah žeti
ono oko čega se niste trudili;
drugi su se trudili,
a vi ste ušli u trud njihov."

"Kazao mi je sve što sam počinila."

"Sada više ne vjerujemo 
zbog tvoga kazivanja; 
ta sami smo čuli i znamo: 
ovo je uistinu Spasitelj svijeta".

Učenici se nato zapitkivahu: 

Kaže im Isus:

Mnogi Samarjanci izonogagradapojve- 
rovaše u njega zbog riječi žene 
koja je svjedočila:

Kad su dakle Samarjanci došli k njemu, 
moljahu ga da ostane u njih.
I ostade ondje dva dana.
Tada ih je još mnogo više povjerovalo 
zbog njegove riječi 
pa govorahu ženi:
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II deo: Žene u hrišćanskim crkvama





I

Žene u pravoslavnoj crkvi
1. Branislava Poznanović (Beograd): Žene u pravoslavnoj veri
2. Ljiljana Tica (Beograd): Žena u novinama „Pravoslavlje”: Analiza sadržaja

Žene u rimokatoličkoj crkvi
3. Katalin Hegeduš-Kovačević (Novi Sad - Segedin):

Žene u rimokatoličkoj crkvi:
Hildegard fon Bingen (1098-1179): Prophetissa Germaniae

Žene u protestantskim crkvama
4. Ksenija Magda (Osijek):

5. Ana Palik-Kunčak (Kisač):
6. Svenka Savić (Novi Sad):
7. Ana Palik-Kunčak (Kisač):
8. Svenka Savić (Novi Sad):
9. Reti Katalin (Subotica - Kluž): Uloga žene u Reformatskoj crkvi
10. Ana Pečkaj-Kovač (Novi Sad): Mesto žene u baptističkoj crkvi

Ž.ene u službi u protestantskim i slobodnim
protestantskim crkvama
Žena u evangelističko-metodističkoj crkvi
Intervju sa Anom Palik-Kunčak
Žene u prvim hriščanskim zajednicama: Prisila
Zajedništvo u Kisaču

Branislava Poznanović (Beograd) Kritički posmatra položaj žene u pravoslavlju 
danas, dosledno u Srpskoj pravoslavnoj crkvi, uz saznanje da je u domaćoj literaturi 
o tome malo pisano. Podatke za angažovanost žena u prvim crkvama, iznosi da 
pokaže da su žene u počctku hrišćanstva bile prisutne i cenjene.

Ljiljana Tica (Beograd) analizira vidljivost žene u novinama „Pravoslavlje” 
(izdaje Srpska pravoslavna crkva, Beograd) i ustanovljava različite oblike diskrimi- 
nacije od strane uredništva i crkve u celini.

Katalin Hegeduš-Kovačević (Novi Sad - Segedin) pokazuje na primeru jcdne umne 
žene u srednjcvekovnoj crkvi, Hildegard od Bingena, da Lstorija (katoličke) crkve 
poznaje izuzetno spt\sobne žene i duhovnc vemice koje pomeraju razvoj crkve unapred.

Ksenija Magda (Osijek) dctaljnije opisuje žene u službi u protestanskim i slobod- 
nim protcstantskim crkvama, isčitavajući njihov poziv iz poruka u biblijskom tekstu.

Ana Palik-Kunčak (Kisač) potvrđuje da je u Evangeličko-metodističkoj crkvi u 
Jugoslaviji sveštcnstvo žene pre pravilo nego izuzetak. To se vidi iz njenog intervjua 
sa Svenkom Savić, iz njene propovedi na tekst Psalma 139, a sve zajcdno svcdoči 
o kontinuitetu od početka prve crkve do danas. Autorka daje tekst o jednoj od žena 
iz perioda prve crkve - o Prisili. Lični doživljaj propovedanja Ane-Palik Kunčak 
iznosi Svcnka Savić kako bi primerovala jedan od načina feminističkog pristupa 
ulozi i funkciji sveštenica u verskoj zajednici danas.

Reti Katalin (Subotica - Kluž) primeruje ženine obaveze i dužnosti u Refor- 
matskoj crkvi.

Ana Pečkaj-Kovač (Novi Sad) daje lično viđenjc žene u Baptističkoj crkvi danas.
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U ovom delu knjige ženc iz različitih konfesija pišu o sebi i drugima i z  lične 
ili kritičke perspektive. Teološku raznovrsnost objedinjuje lično iskustvo žcna koje 
pišu. U tom smislu su tekstovi u ovom dclu više ili manje u saglasnosti sa osnovnim 
postavkama feminističke teologije.

Manje su razlikc u onome Što tri hrišeanske vere ispt>vedaju kao verovanje. 
odnosno što im je osnovna molitva Bogu (Oče naš), a hrišćane sajevrejskom verom 
povezuju Božje zapovesti.

Svedoci smo verske netrpeljivosti tokom vekova na našoj plancti, a izvore 
možemo tražiti (delom) u verskim dogmatskim knjigama (Biblija, Kur'an. Talmud). 
u kojima se podstiče verska isključivost i zabrane razgovora s omma izvan sopstvenc 
konfesije. Bog je svemoguć i ljubi svoj narod, i otuda nije moguće da razlike u 
odnosu na ljude potiču od njcga, nego pre od ljudi koji njegovu istinu i reč tumače 
pozivajući se na njega.

Jedinstvo Boga i čoveka podrazumeva jednistvo čovečanstva sa Stvoriteljem. 
Pravoslavna vera u ovom smislu nosi izvorne idejc prve Crkve i ostvaruje kontinuitct 
od vremena postanka (preko razjedinjavanja sa rimokatoličkom) do danas.

Osnovu verovanja čini Bog, Stvoritelj svega. Međutim, tokom razvoja pravos- 
lavne crkve u svetu mesto žene u njoj se pomeralo na marginu. U Jugoslaviji je 
Srpska pravoslavna crkva većinska u odnosu na druge, mnogobrojna izdanja časo- 
pisa. novina, publikacija, dostupna su široj javnosti, iz čega se možc vidcti da je 
sasvim malo radova posvećeno posebno ženi, a o radovima teološkinja u Srpskoj 
pravoslavnoj crkvi gotovo da nemamo podataka u postojećoj produkciji časopisa i 
knjiga.

Dostupni su istraživački podaci o nekim aspektima shvatanja žcne danas u 
crkvi, na primer u postojećim verskim časopisima (Savić, 1996), iz kojih se vidi da 
je netolerancija i antickumenizam opšti trcnd. ali je u različitim stepenima izražcn u 
različitim časopisima (najnegativniji je u "Svetigori" (Cetinje), a od onih koji izlaze 
u Vojvodini "Banatski vjesnik", "Srpski sion" i "Beseda"). IskJjučivost je prisutna u 
odnosu na druge vere, ali i u odnosu na žene i ekumenizam (kao svetski pokret za 
ujedinjenje i dijalog mcđu hrišćanima), što se ogleda u argumentaciji i jezičkoj 
upotrcbi.

Pravoslavna crkva, za razliku od rimokatoličke, nije toliko centralizirana pa sc 
može uočiti razlika vezana za geografski i političko društveni kontekst u kojem 
deluje: pravoslavne crkve u dijaspori pokazuju više strpljenja, saradnje i dobre volje 
za razgovor i dijalog sa drugim crkvama (na primer, Srpska pravoslavna crkva u 
SAD), što pokazuje da, za razliku od stavova Srpske pravoslavne crkve danas, 
postoje u pravoslavnom svetu i drugačiji odnosi prema drugima, različitima i onima 
sa kojima se može sarađivati.

Protestantske crkve danas imaju različita usmcrcnja. kao i lslamske (ukupno SO 
različitih). Ostvarivati saradnju i dijalog među vcrama danas pre svega znači upoz- 
navanje jednih sa drugima (čemu treba da doprinese i ova publikacija). Jedinstvo 
među verama pre znači čitav niz akcija za međusobno približavanja. jer Bog je jedan 
Svemogući, Stvoritelj svega postojećcg. Hrišćanske crkve unutar svojih težnji imaju 
obavezu da ispune Hristovu molbu Ocu: da svi budu jedno.
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Isus je objavitelj Oca i zato molimo Oca za jedinstvo svih ljudi, vernika, 
hrišćana jer imamo osnovu zajedničkog verovanja u jednog Boga, njegovog Sina i 
Duha Svetoga. Isus moli za jedinstvo: ,,0če sveti, sačuvaj th u svom imenu koje si 
mi dao: da budu jedno kao i mi. Ne molim samo za ove, nego 1 za one koji će na 
njihovu riječ vjerovati u menc: da svi budu jedno kao što si ti, Oče, u meni i ja u 
tebi, neka i oni u nama budu da svijet uzvjeruje da si me poslao. I slavu koju si ti 
dao meni ja dadoh njima: da budu jedno kao što smo mi jedno - ja u njima 1 ti u 
meni, da tako budu savršeno jedno da svijet upozna da si me ti poslao i ljubio njih 
kao što si mene ljubio” (Iv 17,11.20-23).

Iz podataka u ovom odeljku videćemo bogatstvo razlika među hrišćanjima, 
takođe i medu žcnama koje svedoče o svojoj veri u tri hrišćanske veroispovesli: 
pravoslavnoj, rimokatoličkoj i protestantskim crkvama. Smisao jedinstva nije u tome 
da se razlike brišu nego da se uspostavi uzajamna Ijubav. Ona predpostavlja razmenu 
znanja i razumevanja među ljudima u ukupnom opusu razbka.
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Branislava Poznanović, Bcograd

ŽENA U PRAVOSLAVNOJ VERI*

O ženi u pravoslavnoj veri kod nas nije dovoljno pisano, a naročito nisu o toine 
pisale žene (izuzetak je rad Jasmine Rakić, 1990; Olge Srdanović - Barić, 1983; 
Isidore Matejić, 1998). Nedostatak ove obrazovnc literature unekoliko popunjavaju 
oni malobrojni prevodi na srpski jezik (Kalist, Ver, 1991) štampani u pravoslavnim 
časopisima s eiljem da se naglasi patrijarhalni status ženc i u sadašnjoj pravoslavnoj 
crkvi (up. kritičku analizu ovih radova kod Svenke Savić 1996). Postoje i tekstovi 
izvan crkvcne publicistike u kojima se s naučnog stanovišta posmatra odnos polova 
u pravoslavnih Srba. Vredan pažnje je u tom poglcdu rad Miloša Bandića (1997) 
koji nudi teorijski okvir za sagledavanje položaja žene u pravoslavlju uopšte. Kori- 
stcći se dostignućima etnogral'ije kao nauke, Bandić pokazuje kako postoji čitav 
osmišljen sistem podređivanja žene u religiji /1/ Srba. Najpre objašnjava različite 
vrste zabrana (tabue) pomoću kojih se „razdvaja muški od ženskog pola” (157), 
zacrtava ženinu privatnu sferu i mušku javnu, naglašavajući da je u religiji Srba žcni 
„zabranjen prelazak sa domaće na javnu tcritoriju” (a mešanje muškarca u ženske 
kompetencije najčešće se nc tabuiše). On nam pokazuje elemente takvog sistcma, 
uočavajući da su dva glavna: muški prostor i žcnsko vreme. Na osnovu toga ukazuje 
kako se najčešće ostvarujc zabrana „dodira među osobama različitog pola” (165). Iz 
njegovog rada treba da zapamtimo da sc u rcligiji Srba „mnogo češće ograničava 
ponašanje žene” (167) ncgo muškarca i u privatnom, a pogotovu u javnom delovanju. 
To se, naravno, prenosi i na crkvenu instituciju. Njegov je zaključak da se sistem 
polnih ograničavanja u religiji Srba „zasniva na protivrečnim tendencijama: s jedne 
strane uočljiva je težnja da se onemogući inverzija društvenog statusa muškarca i 
društvenog statusa zena, s druge strane sugeriše se ponašanje koje lakvu inverziju 
podrazumeva" (168, podvukla B.P.).

Vođeni oviin podacima iz etnologije, lako možemo preći u drugu naučnu 
oblast, njoj komplementarnu - sociologiju. i sa stanovišta ovc nauke šire saglcdati 
ženu u pravoslavnoj vcri.

Cilj ovog rada ic da objasni odnos roda (ženskogl i pravoslavne veroispovesti. 
Posmatra se položaj žene kao individue. člana porodice i društva i žene kao vemice i 
člana pravoslavne verske zajednice. Sagledavanje ženc kao aktera u rcligijskom fKKlsi-

* Ovo je deo iz odbranjenog diplomskog rada pcxl istim nazivom (1996) na Odeljenju za soeiologiju Filozofskin 
fakultetu u Beogradu. * Zahvaljujem sc Svcnki Savić na korisnim primedbama na prethodnu verziju ovoga rada
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stemu bio je izraz težnje da se istraže područja „која su ostala nerazvijena, optere- 
ćena zdravorazumskim pretpostavkama i predrasudama” (Žarana Papie, 1989, 31).

S jedne strane, činjenica je da je hrišćanska dogma (i pravoslavna) izjednačila 
polove, tačnije, sve one koji su različiti dovela je u isti položaj u odnosu na Boga i 
njegovu milost i u odnosu na spasenje i carstvo nebesko. Sa druge strane, izgrađena 
je religijska praksa polne nejednakosti, o čemu je u stranoj literaturi do sada veoma 
mnogo pisano (vidi literaturu u ovoj knjizi), a u domaćoj je fenomen poznat iz 
nekoliko prevoda (Judith Brown, 1989; Elejn Pejgels, 1981; Ann Brown, 1996). U 
tim radovima je zaključeno, i od toga ovde polazimo, da je bitan elemenat pravos- 
lavne vere androcentrično /2/ stanovište, ono kulturno stanovište u kome je muškarac 
uopšleno shvaćen kao obrazac ljudskog roda (Mircea Eliade, 1991). Tačnije, reč je
0 muškom monopolu na kulturno vođstvo, oblikovanje i prenošenje kulture, što se 
zapaža u religiji kao delu kulture i to onom delu koji je oblikujc. U pravoslavnoj 
veri Srba muškarci monopolišu glavne verske uloge, isključujući istovremeno žene 
iz bitnih oblasti religijskog života.

Kakvo je stanje danas, ako ga posmatramo iz ugla istorijske promene? Pravo- 
slavna crkva naglašava svoju izvornost, čuvanje osnovnih hrišćanskih pravila i 
postupaka, pa otuda i onih koji se odnose na žene. Prisustvo i odsustvo žene u 
religijskoj sferi moguće je posmatrati kroz elemente koji su sadržani u većini 
socioloških definicija religije:

- kroz versko učenje;
- kroz versku praksu (kulturne radnje);
- kroz verske, crkvene organizacije.
Izostavljeni su subjektivni elementi (na primer, verska osećanja), što znači da 

religijski fenomen nije obuhvaćen u potpunosti jer su religijska ubeđenja u prvom 
redu u domenu individue, te se i ne mogu posmatrati samo kao društvena pojava i 
tvorevina kulture.

Polazeći od navedenih osnovnih elemenata, trebalo je videti gde je mesto žene 
u pravoslavnoj verskoj tradiciji u kojim obredima ona učestvuje i na koji način, kao
1 koliko je zastupljena u hijerarhiji moći crkvenih organizacija.

1. VERSKO UČENJE odgovara na osnovna životna i filozofska pitanja: ko je i 
kako stvorio svet i ljude u njemu - ženu i čoveka; o životu i smrti; životu posle smrti; 
ljubavi i mržnji. Ono se nalazi u dokumentima trajne vrednosti - Bibliji, simbolima vere, 
u učenju crkvenih otaca. Ovde više pažnje posvećujemo biblijskom tekstu.

U Knjizi postanka nalazimo opis i objašnjenje postanka sveta, i u njemu - 
nastanak muškarca i žene. Bog je prvo stvorio muškarca a naknadno i posredno iz 
Adamovog rebra ženu „као drug prema njemu”. Teolozi razlikuju stvaranje i rađanje. 
Stvaranje se u pravoslavnoj teologiji shvata kao formiranje oblika ni iz čega, 
stvaranje nečega, što ranije nije postojalo. Takav je Čin stvaranja Adama, a žena je 
rođena od Adama. Kako je rođenje podređeno stvaranju, i žena je, prema tom 
tumačenju, podređcna muškarcu. Sergej Trojicki (1995, 64) kaže: „Rođenje je vrsta 
stvaranja i jedina razlika je ta što se u rođenju novi organizam ne stvara ni iz čega, 
nego iz Adama zbog čega je njeno stvaranje rođenje.

Iako se u hrišćanskim izvorima može na više mesta sresti ideja o biološkom 
jedinstvu polova, ipak se u teologiji kao lošim za ženu navodi činjenica da je prvo 
stvoren muškarac. Starozavetni stav potvrđuju i reči apostola Pavla „Covek ne treba
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da pokriva glave zato što je on slika i slava Boiija, a iena je čovekova slava. Jer 
nije čovek postao od žene, nego iena od čoveka. ”

Kako je Adam na izvestan način roditelj Evin, izvodi se zaključak da će mu 
žena hiti podređena kao što je dete svom roditelju. Žena je otuda tvorac konačnog, 
kratkog i manje cenjenog zemaljskog života, a prirodne sile i ženina moć da 
reprodukuje život prestale su biti nešto sveto. Sve što je priroda u hrišćanstvu je 
demistifikovano, i umeslo nje zavladao je duh. Božji čin stvaranja daje život 
drugačije prirode i porekla. Život koji udahnjuje Bog nije stvoren ni iz čega, on 
dolazi od strane nama neslućene moći, a posle bivstva na zemlji ne završava se, već 
odlazi nckud u nama nepoznate, vanzemaljske prostore. („Nemoj da se čudiŠ što ti 
rekoh treba da se rodite odozgo, Vetar duva gde hoće i fijuk njcgov čuješ, ali ne 
znaš odakle dolazi i kuda ide.” - Jv 3,6,8) Smena boginje plodnosti iz prehrišćanskog 
pcrioda od strane Boga dogodila se kada je čovek poćeo da savladava a samim tim 
i demistifikuje prirodu kojoj se nekada kao nepoznatoj divio. Pojave u prirodi su 
izgubile božansku moć, preovladao je transcedentni pojam Boga koji čoveku nudi 
kontrolu nad prirodom.

ŽENSKA SEKSUALNOST

„I zaprijeti Gospod Bog čovjeku govoreći: jedi slobodno sa svakoga drveta u 
vrtu; Ali s drvcta od znanja dobra i zla, s njcga ne jedi, jcr u koji dan okusiš s njega, 
umrijećeš.” (Knjiga postanja, gl. 2,18).

Pitanje seksualnosti vezuje se za priču iz Biblije o prvom grehu. Plodovi sa 
drveta znanja dobra i zla zabranjeni su, što simbolički „dcšifrovano” znači da se to 
znanjc odnosilo ne samo na znanje o dobru i zlu, već i na seksualno saznanje. „Tada 
im se otvoriše oči. i vidješe da su goli; pa spletoše sebi lišće smokovo i načiniše 
sebi pregače (Knj. post.3,7). Prvobitna nagost Adama i Eve i nedostatak stida 
označavali su rajsku ncvinost. Sve do uzbranja zabranjenog ploda, Ijudi su živeli u 
skladnim odnosima, a seksualna napetost nijc m postojaia. (M. Elijade, 1987. tom 
XI, 185).

Tumačenja ove biblijske epizode nijc išla u prilog ženama: Eva je prva podlegla 
iskušenju, pa je smatrana glavnim krivcem za ljudski grch, zlo i smrt. A zato joj je 
dodeljcna i najteža kazna da je, porcd ostalog, izgubila i svoje ljudsko dostojanstvo
i slobodu (.... i volja će tvoja stajati ptxl vlašću muža tvojega i on ćc ti bili
gospodar.” (Knj. postanja, 3,16). Žena je okarakterisana kao biće koje nije u stanju 
da donosi životno važne odluke jer je lakomislena.

Androcentrizam prožima sve aspekte pravoslavnc vere, kao i hrišćanstvo u 
celini, ali je najizraženiji u starozavetnoj priči o prvobitnom grehu i protcrivanju 
ljudi iz raja. Iz nje se često izvodio zaključak da žena može sa sigurnošću ispravno 
postupati jedino kada se ponaša po volji i uputstvima svog oca, muža, devcra. brata, 
koji kontrolišu njenu sensualnost.

Tako od prvog greha, scksualnost žena postaje njen neprijatelj. To neprijatelj- 
stvo simbolički je izraženo u neprijateljstvu izmcđu ženc i zmije, koja i sama beše 
kažnjena i prokleta. (Tačnije zmija se pojavljuje kao simbol piodnosti... s .9 1-6.) 
Prcma biblijskom tekstu scksualnost nije dobro otvoreno i često iskazivati i doživ- 
ljavati, jer je to na štctu duha. Ona jc opravdana jedino ako je u svrhu dobijanja
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potomstva, to je materinstvo jedini način da ženska seksualnost dođe do izražaja bez 
osude.

Što se tiče regulisanja seksualnosti, poželjne su dve naizgled oprečne moguć- 
nosti: tzv. „celomudreni”, čedan život u bračnoj zajednici koji služi Bogu. ili 
monaški život u samoći i čednosti. Sve drugo se dovodi u pitanje jer ne služi Bogu. 
Ideal i jednog i drugog - čednosti i materinstva - sadržan je u liku Bogorodice. 
Hrišćanska tradicija postavila je paralelu između grešne Eve i Marije, koja je iskupila 
njene grehe, kao oprečnih vizija žene, „као simbole dve čovekove mogućnosti da se 
služi datom mu slobodom”. (Majendorf, 1985, 18i).

Međutim čednost kao vrednost, ne postavlja se tako eksplicitno za muškarce 
kao za žene. Jedno od objašnjenja je, možda, da svako trcba da teži besprekornosti 
u svom domenu - žena u sferi prirodnih i zemaljskih stvari, a muškarac u sferi duha.

VIDLJIVOST ŽENE U HIJERARHIJI MOĆI RELIGIJSKE 
ORGANIZACIJE I ĐAKONISE

Najjasnije se položaj žene u hrišćanstvu može videti kroz versku praksu koja 
se ispoljava preko crkvene organizacije i u praktikovanju obreda.

U religijskim sistcmima starijim od hrišćanstva, žene su imale izvesnu moć u 
kreiranju simboličkog sistema, a učestvovale su i u značajnim verskim ritualima. 
Isključivanje žena iz procesa stvaranja simboličkog sistema religije nastalo je, prema 
mišljenju Gerde Lerner (1986, 146), potpuno institucionalizovano tek sa razvojem 
monoteizma, najpre judaizma. Sveštenice iz ranijih pcrioda bile su nešto pagansko, 
neprihvatljivo za crkvu. Androcentrizam se ovde u institucionalnom smislu pojav- 
ljuje kao monopol na sveštenički poziv, obrazovno-religijske uloge, i istewremeno 
kao isključivanje žena iz delatnosti pomoću kojih jedna religija održava i prenosi 
svoju tradiciju. Na taj način žene su sprečene da postanu istinski subjekt religije. 
One učestvuju u verskoj praksi samo kao konzumenti određenih obreda, a uloge koje 
su ranije imale zaboravljene su ili upamćene tako da se one u svesti ljudi pojavljuju 
kao nešto izopačeno i opasno (veštice).

Ženama nije dozvoljeno da predstavljaju Boga - ne postoje ženske metafore 
Boga (samo sporadično se u mističkim tradicijama pojavljuju slike ženskog Hrista), 
žena ne može da govori u Božije ime jer između Boga i nje treba da posreduje 
muškarac. Tako su sveštenice nepoznate u pravoslavlju, ali su u nekim drugim 
verskim zajednicama žene uspele da dođu do svešteničkih položaja. (U protestantiz- 
mu žene sve više ulaze u razne vrste sveštenstva, što Srpska pravoslavna crkva 
osuđuje).

Šta kažu pravoslavni teolozi o pitanju ženskog sveštenstva?
Propovedajući jednakost između polova pojedini smatraju da oba pola treba da 

učestvuju u radu crkve jednako. Međutim, ta jednakost ne znači dozvolu ženama da 
budu sveštenice, već eventualnu obnovu nižih vrsta sveštenstva u koje bi one mogle 
ući. Teolozi koji su, pak, protiv bilo kakvog ženskog sveštenstva navode nekoliko 
argumenata za svoje stanovište. Najčešći je da žene nisu nikada bile na tim položa- 
jima, pa tako treba i da ostane. Drugi je što su Hristos i apostoli bili muškog roda. 
Čak se i činjenica da Hristos nikada ništa nije rekao o tome uzima kao dovoljan 
razlog protiv. I treće, kao „ikona Hrista” sveštenik ne može biti ženskog roda.
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Međutim, treha podsetiti da su žene imale značajan udeo u radu erkve, pa su se 
nalazile i na određenim položajima sveštenstva. Nova istraživanja o počeeima 
hrišćanstva i ulozi žene, osporavaju tvrdnju da u početku nije bilo žena medu onima 
koji su vršili svešteničku službu.

To su bile đakonise i prezviterice. Đakonise se pominju i na prvom saboru u 
Nikeji 325. godine što ukazuje na to da je ova dužnost imala velik značaj u erkvenom 
životu.

O ženama kao crkvenim služiteljkama nalazimo podatke u poslanicama apos- 
tola Pavla. To su u početku bile udovice o kojima je Crkva vodila brigu (drugi brak 
je bio zabranjen), a koje su se sa svoje strane oduživale i tako što su obavljale 
služiteljske poslove. Udovice su propovedale jevanđelje, najprc ženama u čijc odaje 
u kući nisu smeli ulaziti nepoznati muškarci, a zatim i u crkvi. Od trećeg veka 
udovice dobijaju novo ime - đakonise. Većina đakonisa, pored uvodica, bile su 
devojke i supruge episkopa i drugih duhovnih lica.

Pored moralnih vrlina dakonise su moralc imati znanjc za obavljanje tih 
dužnosti. Najvažnija dužnost đakonisa sastojala se u pomoći prilikom krštavanja 
žena. „Како se sve do sedmog veka krštenje vršilo nad odraslim, to je pomoč 
dakonisa pri ovom obredu bila neophodna” (B. Mihajlović, 1973). Krštenje se vršilo 
porinućem u vodu, a đakonise su pomagale ženama pri svlačenju i oblačenju, silazile 
sa njima u vodu i bivale im kume na krštenju. Takođe, kada su sveštenici novokršc- 
nim pomazivali čelo osvećenim uljem, đakonise su pomazivale ostale delove tela. 
Đakonise su se isto tako brinule o čistoći u hramu vršile nadzor nad ženama i 
spremale hleb i vino za obred pričešća.

One su nosile posebnu odeću bele boje za razliku od monahilja koje su oblačile 
crne odore. Kraj IV i ceo V vck bili su najslavnija cpoha „đakonisa”. Medu njima 
je bilo i bogoslovski obrazovanih žena, koje su svoje obrazovanje stekle čitanjcm 
dela svetih otaca, ali su to znanje sticale same vaninstitucionalno. Mnoge od njih 
bile su uvrštene u red svetiteljki. Njihova služba i obim njihove delatnosti regulisani 
su apostolskim pravilima vaseljcnskih sabora. Ponegde se može naići na podatak da 
su mogle vršiti određene crkvene službe, i to ne samo za žene nego i za muškarce 
koji su prisustvovali službi. (M. Parenta, 1926, 325) Ovaj podatak poriče u pojedinim 
člancima i navodi kao argument protiv eventualnog proizvođenja žena u sveštcnice. 
„Као crkvene služiteljice, đakonise se spominju sve do dvanaestog veka, kada ih 
nestaje. Njihov čin nije nijednim kanonskim pravilom zabranjen te on stvarno postoji 
i danas” (B. Mihajlović, 1973,101).

Đakonise su prvo prcstale sa dužnostima u hramu i smatra se da su se postcpeno 
slile sa monahinjama kojc su prcovladale. Danas s" ulogc dakonisa i prezviterica 
zaboravljene u crkvi.

Pojedini teolozi (kao npr. Miloš Parenta) smatraju da ne postoje nikakve 
institucionalne prcprcke da se ova funkcija obnovi, a preduslov koji treba žene da 
ispune jeste da se počnu više zanimati za religiju. Nasuprot tome veći broj teologa 
slaže se u tome da bi žene trebalo i nadalje da sc bave dobrotvornim radom: da 
obavljaju različite dobrotvorne, prosvctnc, vaspitne i misionarske zadatke. U takvoj 
delatnosti ispoljavaju se više vera nego znanje, više osećanja nego razum.

Možemo da zaključimo da je, istorijski gledano uloga žcne u crkvi bila 
intenzivnija nekada ncgo danas, i da žene moraju obnoviti pozicije u hijerarhiji
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crkvenih moći. Zadatak je feminističke teologije da pokaže na koji način to može 
da se ostvari.

Iako u pravoslavlju žene imaju drugorazredan položaj, one su učestvovale u 
onim delatnostima koje su im bile dostupne. Na primer, ulazile su u monaške redove 
i u pojedinim periodima bile brojnije od drugog pola. One su sticale status svetiteljki, 
ali, što je značajno, naročito u fazi kada je hrišćanstvo bilo nova religija i kada mu 
je bilo potrebno više potpore i novih sledbenika. Žene su bile te koje su okupljale 
(u svojoj kući), posredovale između apostola i učenika, učile, verovale i ljubile. 
Mnoge žene su bile pomoćnice apostola u širenju vere bavile se misionarskim radom 
(sa apostolom Pavlom). Mnoge pravoslavne žene bile su ktitorke manastirima i 
pomagale ih materijalnim dobrima. Takve žene su uglavnom bile iz vlasteoskih i 
vladarskih porodica: obrazovane i prosvećene; za njih se najčešće, pak, kaže da su 
imale „mušku” energiju i um npr. Jefimija, kneginja Milica.

Istorijski gledano, mora se konstatovati izvestan napredak u stavovima ljudi 
koji pripadaju pravoslavnoj veri ili se bave teologijom kada su žene u pitanju. No, 
taj napredak je tekao sporo i stihijno. Nekada su teolozi raspravljali da li je žena 
uopšte čovek (E. Sperktorski, 1939, 57). Zatim je došlo na red pitanje prava žene 
na školovanje, zatim prava žene da učestvuje u politici, stiče bogoslovsko obrazo- 
vanje, pa sve do rasprave o pravu žene na sveštenički poziv. Međutim, žene još uvek 
obavljaju pomočne, tehničke poslove u okviru crkve, za njih su rezervisana dobra 
dela i humanitarni rad. Žene se zovu kada je nekome potrebna pomoč, onda opet 
postaju nevidljivo prisutne. Njihova se reč, odluka i mišljenje ne traži. od njih se 
traži samo ćutanje, izvršenje, emocije.

NAPOMENE

1/ Religija se određuje kao organizovan skup verovanja, osećanja, simbola, 
kulturnih radnji i moralnih propisa vezanih za ideju ili zamisao o onostranom biću 
(Vuk Pavićević, 1980, 17).

2/ Anclrocentriz.ain se određuje kao muški monopol na kulturno vođstvo, 
oblikovanje i prenošenje kulture.
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Ljiljana Tica, Beograd

ŽENA U NOVINAMA „PRAVOSLAVLJE”: analiza sadržaja

UVOD

Dosadašnju ljudsku istoriju odlikuje patrijarhalno ustrojstvo društvenog života 
i hijerarhijski odnos među polovima. U skladu s tim, civilizacijska odlika ženinog 
položaja u društvu je njena univerzalna podređenost tokom čitave istorije, pa se može 
reći da je istorija žena, zapravo istorija njihove potčinjenosti. Polazište ovog rada je 
upravo stav da ženin položaj u društvu, pa samim tim i u društvenim institucijama, 
karakteriše podređenost u odnosu na muškarca. Kao jedna od najstarijih, najtrajnijih, 
i u izvesnim periodima jedna od najuticajnijih institucija, crkva sa svojom dogmom 
i hijerarhijskim ustrojstvom predstavlja temelj i glavni stub očuvanja patrijarhalnog 
morala i kulture. Tema i problematika opozicije muško/žensko posmatrana sa stano- 
višta vere i crkve već je uveliko prisutna u naučnom svetu, što možemo videti na 
primeru postojanja i razvoja feminističke teologije u SAD. „Ishodište feminističke 
teologije jeste iskustvo žena da su kultura, religija i društvo odredeni vlašću muška- 
raca nad ženom. Ove žene dijele sa svetovnim ženskim pokretom shvaćanje da su 
društvo i Crkva dobili previše patrijarhalni, androcentrički, seksistički izglcd”... (K. 
Nintidt, 1984). U okviru ovog rada akcenat je stavljen na odnos Srpske pravoslavne 
crkve prema ženi i to u praksi, uobičajenim aktivnostima, ali ne na stav koji ona 
izražava u svojoj dogmi već u praksi.

Cilj je da se pomoću analize sadržaja najstarijih, najznačajnijih i najuglednijih 
novina Srpske patrijaršije „Pravoslavlje”1 2 dobije odgovor na pitanje kakav rnodel 
shvatanja žene ovaj list prezentuje svojim čitaocima.

Zašto analiza verskih novina? Poznato je naime, da se o žcnama ili ne piše 
uopšte ili se piše veoma malo i to uglavnom u okviru stereotipnih shvatanja. Takođe,

1 Prethodna verzija ovog rada diplomski rad je u Ženskim studijama u Beogradu pod mentorskim 
vođstvom Svenke Savić, kojoj se zahvaljujem na podsticaju i pomoći.

2 Pravoslavlje „časopis duhovni, za sveštenstvo i narod”, Beograd 1871 - 1873.
- Pravoslavlje sa podnaslovom ,,List namenjen pravoslavnom srpskom narodu, za pouku u svetoj 
pravoslavnoj veri i hrišćanskoj vrlini” od 1910 - 1914, izlazto u Sremskoj Mitroviei;

- Pravoslavlje sa podnaslovom „Verske novine Arhiepiskopije Beogradsko-Karlovačke", a od broja 8 
(1. avgust 1967.) „Novine srpske patrijaršije”, Beograd 1967-1970; sa istim podnaslovom novine izlaze i 
danas (1995).
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u domaćoj litcruturi veoma je malo istraživačkih radova i podataka o prisumosti žcnc 
u masovnim - medijima (S. Savić, 1995; 1998). Ova malobrojna istraživanja navode 
podatak da naši mediji uopštc prika/.uju žcnu u okvirima patrijarhulnog modcla, kao 
i to da jc malo žcna autorki programa, emisija, tekstova u medijima. Dosadašnji 
podaci odnosili su sc na Radio telcvi/.iju Srbije (Bcograd), Radio Beograd i Novi 
Sad, ili pak na ugledne i prcstižnc novinc kao što su: „Politika”, „Borba”, „Dncvnik” 
(Novi Sad). Neinamo podataka z.a novine kojc izlaze kao glasila pojcdinačnih 
prol'esija ili društava, a interesantno bi bilo analizirati i takvc listove, poscbno one 
kojc izdaju crkvc (pravoslavna, rimokatolička, protcstantska). Do sada jc samo jcdan 
takav uporcdni rezultat (S. Savić, 1995). Upravo iz tog razloga u ovom radu pažnja 
je usmerena na analizu jcdinih novina koje izdaje Srpska pravoslavna crkva u 
Beogradu.

Štampa jc jedan od važnih l'aktora, nc samo za politički, kulturni i vcrski život 
društva. Ona predstavlja izrazjavnog mišljenja, i jcdnojc od njcgovih najpouzdanijih 
merila. Značaj štampc uočila je i crkva, a pri pokretanju časopisa sveštenstvu jc bik> 
jasno da ćc crkvena štampa stizali tamo gdc ono nc možc i da ćc u njoj lmati 
najboljeg pomagača u svojoj službi. Naravno, ni Srpska pravoslavna crkva (SPC) 
nije gubila iz vida značaj štampc koja utiče na stvaranjc javnog mnjcnja, mentaliteta, 
idejnih strujanja i duhovnog raspoloženja čitalaca, budući da jc štampa postala 
instrumcnt duha i činilac bez kojcg sc danas nc mo/.e z.amisliti društveni, kulturni i 
naučni život. Članci i tekstovi u listovima svojcvrsna su svcdočanstva o svom 
vrcmcnu, prilično su pouzdan barometar kulturnih prilika u srcdini u kojoj izlaze i 
dobar inl'ormator o svim aktuclnim događajima. Njihovom analizom možc se osctiti 
trcnutna klima društva o komc govorimo.

„Pravoslavljc” su jedine novinc kojc SPC iz.dajc za široki krug čitalaca u dugom 
vrcmenskom periodu kako bi ih intormisala u tekućim događajima, vcz.anim nc samo 
za crkvu. U listu se oglcda prilaz ženi koji ima SPC, tačnije redakcija „Pravoslavlja” 
koju bira.

ZADACI ISTRAŽIVANJA

1. Da li su autorkc i autori tckstova u listu „Pravoslavljc” ravnomcrno zastup- 
ljcni? lz drugih istraživanja znamo da sc u glasilima uglavnom zapostavlja žcnska 
perspckliva stvarnosti (S. Savić, 1995).

2. Drugo područje interesovanja jc stepcn uobličenosti žcnskih likova u teks- 
tovima: kojc ulogc i kojc funkcije imaju ženc, odnosno da !i je kod ženskih likova 
naglašeno njihovo društveno bićc ili su oni ograničcni na privatnu i reproduktivnu 
funkciju.

3. Trcća oblast interesovanja jc broj i sadržaj tekstova u kojima sc govori o 
ženama, i onih koji su u cclini posvećeni ženaina. Konkrctno, u tekstovima jc 
saglcdavan pristup autorki /autora žcni i ženskom.

METOD ISTRAŽIVANJA

Mctodski postupak primenjen u ovom istraživanju preuzet jc l/. rada S. Savić 
(1995). a to je kvantitativno - kvalitativna anali/.a sadržaja tekstova lista „Pravosla- 
vije”, za 1995. godinu (ukupno 23 broja). „Pravoslavljc” su novinc kojc i/.daje



Srpska patrijaršija u Beogradu, štampane su na srpskom jeziku, driličnim pismom. 
Novine izlaze dva puta mesečno (prvog i petnaestog u mesecu), a za mesec avgust 
izlazi dvobroj. Tiraž jednog broja je oko 7000 primeraka (mesečno oko 14000), od 
kojih se između 800 - 1000 primeraka distribuira u inostranstvu. Format novina je 
A-2. Svaki primerak lma 12 - 16 strana, ukupno je analizirano 304 stranice.

Uz tekstove u novinama postoje i fotografije, ilustracije i reprodukcije, koje su 
nepotpisane (fotografije, ilustracije, reprodukcije i sl. u ovom radu nisu analizirane).

„Pravoslavlje” se distribuira po centrima SPC u zemlji i inostranstvu, privatnim 
licima se isključivo distribuira putem pretplate, a slobodno se može kupiti jedino u 
zgradi Srpske patrijaršije u Beogradu. Uređivački odbor i redakcija nisu stalni nema 
udela ženska osoba. Nijedan saradnik koji objavljuje u listu nema status stalnog 
saradnika (svi su samo privremeni i povremeni saradnici). Struktura novina nije 
stalna, već se menja u zavisnosti od tekućih događaja u društvu. Postoje samo tri - 
četiri rubrike koje su stalne, to su: „Kroz hrišćanskj svet”, „Patrijarh Pavle poučava”, 
„Praktična veronauka”, „Priložnici”. Ostale rubrike su povremene i menjaju se u 
zavisnosti od aktuelnih događaja.

U radu je izvršena analiza teksta. Tekst je ukupnost pisanog materijala što je 
u novinskom prostoru odeljen belinama od drugog teksta. Jedan tekst je najčešće 
sastavljen iz naslova, nadnaslova, podnaslova i osnovnog teksta autora, kao i potpisa 
autora. Jedan tekst ima naslov, ali ne mora imati n a d n a s l o v ,  podnaslov i podatak o 
autoru. Tekstovi su različite dužine, a analizirani su bez obzira na dužinu. Analiziran 
je: a) sadržaj teksta; b) elemenat koji ga dopunjuje-potpis autora. Nisu analizirani 
ostali elementi (naslov, nadnaslov i podnaslov), kao ni netekstualni elementi_(ilust- 
racije, fotografije i sl.). Izostaje takođe i analiza oglasa, reklama, obavestenja, 
ispravki. Posebno je analizirana rubrika „Priložnici” u kojoj se daju obaveštenja o 
darodavcima i donatorima. Jedinica analize teksta je rečenica: gramatička jedinica 
koja obavezno mora imati predikat.

Kategorije koje analiziramo:
1) Nepotpisani tekstovi
2) Potpisani tekstovi:
a) potpisani punim imenom:
- ime + prezime (Nataša Višnjić)
- titula + ime + prezime (prof. Ksenija Pejović)
b) potpisani inicijalima:
- inicijal imena + prezimena (B.P.)
- inicijal imena + puno prezinie (B. Vujović)
- grupni potpis (monaško sestrinstvo).
c) potpisani monaškim imenom:
- titula + monaško ime (monahinja Makarija).
U ovom radu je kategorija grupa inicijala proširena zbog toga što je sa 

stanovišta informacije o polu netransparentno ko je autor koji je potpisan.
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REZULTATI ISTRAŽIVANJA

Rczultati istraživanja izloženi su u četiri celine, prve tri su navedene prema 
zadacima istraživanja, a čctvrti deo je detaljnija analiza rubrike „Priložnici”.

1. ZASTUPLJENOST AUTORA I AUTORKI 

Tabela 1.
Ukupan broj tekstova u „Pravoslavlju” u 1995.
Broj nepotpisanih tekstova 250(32.3%)
Broj potpisanih tekstova 524(67.7%)
Autorke Autori
80(24.2%) 250(75.8)
Ukupno 330(100%)
Ukupno 774(100%)

Tabela la. Podaci o potpisanim tekstovima.
Potpisani inicijalima 194(37%)
Potpisani imenom i prezimenom 235(44.8%)
Autorke Autori
76(32.3%) 159(67.7)
Ukupno 235(100%)
Potp. monaškim imenom 95( 18.2%)
Autorke Autori
4(4.2%) 91(95.8%)
Ukupno 95(100%)
Ukupno 524(100%)

Tabcla 1. i Tabela l.a. pokazuju da je u 23 broja „Pravoslavlja” za januar - 
decembar 1995. godine odštampano ukupno 524 (67.7%) autorskih tekstova, od 
kojih je 235 (44.8%) potpisano punim imenom i prezimenom, a 95 (18.2) monaškim 
imenom. Inicijalima (ili grupnim potpisom) označeno je ukupno 194 ili 37% teks- 
tova. Polpisanih tekstova (onih na osnovu kojih se moglo utvrditi da li ih je pisala 
žena lli muškarac) ima ukupno 330 odnosno 63% od svih tekstova. Od ovih tekstova 
80 (24.2%) su napisale autorke, a 250 (75.8%) je delo autora. Znači, nešto više od 
tri puta su zastupljeniji tekstovi i članci koji su izašli iz pera muškaraca od omh koje 
su napisale žcne, tri puta manje ako se procentu nepotpisanih tekstova (32.3%), doda 
procenat tekstova potpisamh micijalima (37%), dobiće se procenat tekstova u kojima 
su autori potpuno nevidljivi i neprepoznatljivi (i žene i muškarci). Daklc, za čak 
69.3% tekstova ne može se utvrditi ko je autor, kao ni kog je pola. (Naravno, 
možemo pretpostaviti da je proporcija kod nepotpisanih tekstova i kod onih potpi- 
sanih inicijalima ista kao i u potpisanim tekstovima, odnosno da se iza većine ovih 
neautorskih tekstova kriju muškarci članovi redakcije). Ako se ovom procentu doda 
i procenat u kome je žena, potpisana samo titulom i monaškim imenom, kao osoba 
koja služi crkvi, a ne kao individua (4.2%), onda sc procenat u kome ne možemo 
realno videti i otkriti pravi identilet žena penje na 73.5%.
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Pomenutih 80 (24.2%) tekstova napisale su 23 autorke: 14 članova autorski 
napisalo je samo po jedan članak, 3 autorke su objavile po dva, 2 autorke po osam, 
1 autorka devet članaka, 1 autorka četiri, a jedna čak 28 članaka. Ovde je uočljivo 
da je najviše autorki (njih 14) zastupljeno samo sa po jednim tekstom, da je jedna 
autorka napisala čak trečinu od ukupnog broja tekstova, njih 28, a zanimljiv je i 
podatak da su samo tri autorke objavile zajedno više od polovine članaka (ali one 
nisu članice Redakđje).

Daljom analizom može se proniknuti u interesovanja autorki i teme kojima se 
bave i tako otkriti prizma kroz koju se prelama njihovo shvatanje i percepcija 
stvarnosti. Kada se govori o tematici i sadržajima tekstova, zanimljivi su sledeći 
podaci: od ukupno 80 tekstova autorki, 21 tekst predstavljaju beleške kojima je 
autorka zapisala reči i poruke patrijarha Pavla upućene vernicima povodom crkvenih 
i verskih praznika; 14 članaka su tekstovi leljtona; 12 su prikazi kulturnih događaja 
(prikazi knjiga, koncerata, izložbi i časopisa); 9 tekstova su prikazi crkvenih cere- 
monija održanih za verske praznike i prikazi raznih događaja, seminara, putovanja, 
poseta; 5 tekstova su prevodi; 5 govore o ratu u bivšim jugoslovenskim republikama 
i o seobi Srba iz tih krajeva.

Na prvi pogled ohrabrujuće deluje navedcna činjenica da je sva dircktna 
obraćanja patrijarha Pavla vernicima i narodu o crkvenim praznicima čitaocima 
prenela upravo žcna. To se uklapa u predstavu koju je istorija svih crkava pokazala 
i dokazala - mnogo žena je angažovano u predavanju znanja o Bogu, a nosilac vere 
i crkve u čitavom svetu upravo je ženski rod (S. Savić, 1995, 226). Međutim, u svim 
drugim slučajevima kada se govori o patrijarhu Srpske pravoslavne crkve, o njego- 
vim posetama visokim zvaničnicima i o razgovorima sa uvaženim ljudinra, ili o 
posetama svetskih crkvenih i svetovnih ličnosti patrijarhu Pavlu razgovore su beležili 
i članke potpisivali samo muškarci. Dakle, autorke samo puko prenose poučne reči 
Patrijarha, a autori kreativno sastavljaju tekstove o značajnim i važnim događajima 
za crkvu i čitavo društvo. U Novom zavetu stoji: „Као u svima crkvama svetih, žene 
da ćute u crkvama; jer njima nije dopušteno da govore, nego da se pokoravaju, kao 
što i zakon nalaže. Ako li žele da nauče nešto, neka kod kuće pitaju svoje muževe; 
jer je nepodobno za ženu da govori u Crkvi (1 Kor. 14,34-36).

Još jedna stvar je uočljiva i izdvaja se feljton o genocidu nad Srbima i o logoru 
Jasenovac - ukupno 7 tekstova (iako ih je bilo i više ali su bili potpisani samo 
inicijalima iste autorke, pa nisu uzeti u obzir), i 7 članaka o ratu u bivšim jugoslo- 
venskim republikama, ukupno 12 članaka sa ratnom tematikom. Dakle, o ratu 
neprijateljima, borbi, stradanjima i patnjama nevinih ljudi. pišu žcne. O zlodelima i 
ubistvima koje su počinili muškarci, nevernici i vernici, pa čak i oni koji su crkvena 
lica, a čije su žrtvc bili uglavnom žene i deca, govore isključivo autorke. Nameće 
se pitanje zašto o ratu i njegovim razaračkim posledicama ne pišu muškarci, ako se 
ima u vidu da je rat jedna od brojnih igara koju pokreću i u kojoj su oni glavni 
akteri.

Time se pokazuje da list „Pravoslavlje” (njegovo uredništvo) instrumentalizira 
autorke, jer im daje da pišu o temama koje su u neposrednoj službi tekuće politike. 
Sve ovo je suprotno onome što govori episkop Nikolaj u tekstu „Gospode, blagoslovi 
neprijatelje moje!”
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Vcrovatno je da jedan od odgovora lcži u pokušaju da se sačuva svojevrsna 
„čistoća” i „bezgrešnost" muškaraea, a da se „gresi" i „prljavština” prebace na stranu 
žena, kako bi crkva, kao institueija muškaraca (Isus, apostoli...), sačuvala i odbranila 
ono što je oduvek zagovarala: tezu da je žena po prirodi niže biće, zatvorena u domen 
privatnog (kućnog, porodičnog), a muškarac biće višeg reda kome pripada društvo i 
svet javnog delovanja.

Među ovim tekstovima, koji su uglavnom prikazi različitih dogažaja, prevodi, 
feljtoni ili samo bcleške ncčijih govora, postojc samo dva (od 80) koja su autorska 
u teološkom promišljanju svcla. Radovi pripadaju istoj autorki, ona izlaže svojc 
viđenje i razmišljanja o lcmama i pitanjima koja se odnose na veru. Autorka iz 
sopstvenog ugla, svojim rečima i stilom izražavanja, nam nudi vlaslite impresije i 
dileme. Ali samo u dva teksta ili 2.5% od ukupnog broja. Zašto nema više ovakvih 
tekstova koji nude žensku percepciju stvanosti? Zbog čcga se očima žene ne gledaju 
crkva i vera, crkveni i svetovni život uopšte? Iz kog razloga se ne piše o ženama iz 
crkve (monahinjama, igumanijama, manastirskim sestrama), o sveticama i ženama 
iz jevanđelja, o ženama iz crkvenc ili opšte istorije o vernicama zaslužnim za crkvu 
i onim običnim, o uspešnim ženama, o neuspe.šnim ženama, o onim društveno 
vidljivim i onim društveno nevidljivim? Koji su razlozi što se ne piše o naučnicama, 
spisateljicama, slikarkama... koje se usko bave crkvenom i vcrskom tematikom i 
problematikom? Ovde se nameće i jedno zanimljivo pitanje, naime, kako bi izgledao 
svet da su det'inicije stvari i stvarnosti davale žene? Jer, stvarnost su do sada 
definisali oni koji imaju moć (dakle muškarci), a ne oni koji je najbolje poznaju.

I da zaključimo, žene su uglavnom autorke prikaza raznih događaja i svcčanosti 
koje drugi organizuju, knjiga, izložbi, koncerata, one prevodc tekstove, zapisuju 
poruke. pišu istorijske teljtone i time čuvaju uspomenu na njih za istoriju. One su 
tu graditeljice tradicije. U njihovim člancima nema osvrta na savremeni život i 
probleme, ncdostaje inieijativa i pokušaj da se premosti ponor izmedu starog i novog. 
prošlog i sadašnjeg.

2. UOBLIČENOST ŽENSKIH LIKOVA

Tabcla 2. Ukupni podaei o ženskim likovima u svim tekstovima
„Pravoslavlja” za 1995.

Porodična
funkcija

Biblijski i 
istorijko-mitski 

likovi

Profesionalna
funkcija Ostale funkcije Ukupno žcnskih likova

138 (34.8%) 120(30.3%) 60(15.2%) 78(19.7%) 396 (100%)
Porodična funkcija Biblijski i ist.mitski likovi Profesionalna funkcija

Majka 52(37.7%) Bogorodica 33(27.5%) Protesorka 12(20%)

Sestra 30(21.7%) Monahilja 22(18.3%) Dirigentkmja 10(16.7%)

Ćerka 20(14.5%) Igumanija 10(8.3%) Solistkinja 5(8.3%)

Supruga 12(8.7%) Manas.sestra 8(6.7%) Pcsnikinja 4(6.7%)

Baka 6(4.3%) svcta Petka 5(4.2%) Žcna arhitckta 4(6.7%)

Ostalo 18(13%) Ostalo 42(.o%) Oslalo 25(41,6%)

Ukupno 138(100%) Ukupno 12(X 100%) Ukupno 60(1 (X)%)
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Ukupan broj tekstova u novinama „Pravoslavlje” u 1995. je 774. (Tabela 1). U 
njima se pojavilo ukupno 396 ženskih likova (Tabela 2). Podeljene su funkcije i 
uloge likova u tri grupe: grupu sa porodičnim funkcijama, grupu sa biblijskim i 
istorijsko-mitskim likovima i grupu sa profesionalnim ulogama. U porodičnoj ulozi 
pojavilo se ukupno 138 (34.8%), biblijskih i istorijko - mitskih likova je 120 (30.3%), 
a ženskih likova sa zanimanjem je ukupno 60 (15.2%). 78 likova (19.7%) su uloge 
obuhvaćene kategorijom ostalo.

Najviše je ženskih likova prikazano u okviru porodične uloge, nešto manje su 
prisutni biblijski i istorijsko-mitski likovi, dok je za polovinu manje likova koji su 
predstavljeni preko profesije koju obavljaju. U okviru porodičnih uloga, najzastup- 
ljeniji su likovi majki, 52 lika (37.7%), zatim uloga sestre 30 (21.7%), likova ćerke 
20 (14.5%), supruge 12 (8.7%), likova baka ima 6 (4.3%), a ostalih likova (snaha, 
tetki...) ima zbirno 18 (13%). Dakle, žene su uglavnom u ulozi majke, sestre i ćerke.

U drugoj funkciji je, takođe, glavna i najčešća uloga majke, ali sada kao majke 
Božje - Bogorodice, ukupno 33 (27.5%), zatim monahinje 22 lika, odnosno 18.3%, 
likova igumanija ima 10 (8.3%), a u ulozi manastirske sestre našlo se 8 (6.7%) 
likova, lik svete Petke se pojavljuje u 5 slučajeva (4.2%), a ostalih likova (žena iz 
jevanđelja, carica, princeza...) ima ukupno 42 (35%).

Ako pogledamo profesionalnu funkciju, videćemo da je najviše ženskih likova 
sa zanimanjem one koja prenosi znanje: profesorke (nastavnice, učiteljice) 12 (20%), 
10 žena sa zanimanjem dirigentkinje ili 16.7%, solistkinja (operskih pevačica) 5 
(8.3%), pesnikinja 4 (6.7%), žena sa zanimanjem arhitekte ima, 4 (6.7%), a ostalih 
likova (direktorke, novinarke...) ima 25 (41.6%).

Hrišćanstvo ističe vrednost i značaj majčinstva za čitavu zajednicu. Hrisćanska 
religija, i u okviru nje pravoslavna vera, prezentuje ideju da je majka najvažnija, ona 
od koje je sve poteklo, koja je sve porodila, samog Sina Božjeg - Isusa Hrista. S tim 
u vezi, ilustrativan za praktičan odnos SPC prema ulozi majke u tekstu:

„Vladika Artemije je tridesetorama majkama uručio srebrne medalje za četvoro 
dece, a zlatne za petoro i više dece. Među dobitnicama je i „prava majka Jugovića" 
- Milijana Pešić iz Kline, sa devetoro dece”.

Kao što možemo videti, ne samo da se ukazuje na važnost materinstva, rađanja 
dece i njihovog odgoja, već se ono i nagrađuje - medaljom ali ne materijalno. Na 
laj način SPC obnavlja i učvršćuje jednu univerzalnu istinu - da je ženin stvarni, 
istinski presto zapravo njena porodiljska postelja.

Međutim, ono što iznenađuje jeste da se osim ovoga ni u jednom tekstu u 23 broja 
„Pravoslavlja” ne pominje, niti u naznakama, ni porodica, ni roditelji, ni deca. Ne 
postavlja se pitanje i ne problematizuju se loši nehigijenski uslovi u našim porodilišti- 
ma, teška ekonomska situacija zbog koje se žene danas teže odlučuju na rađanje, teškoće 
kroz koje majke prolaze u odgoju i vaspitanju dece u uslovima socijalne nesigurnosti, 
bede i neizvesnosti pogotovu za majke izbeglice ili samohrane. Ni jedan red o tome šta 
crkva čini da se ovo stanje poboljša, da se steknu bolji uslovi za roditeljstvo, pruži 
određena podrška ženama koje žive u neshvatljivo teškim uslovima, ukaže pomoć deci 
i njihovim roditeljima (M. Blagojević, 1997; B. Milošević, 1997). Takođe nije zabele- 
žena ni jedna konkretna inicijativa crkve u ovom pravcu. Naravno, i ova medalja ima 
dve strane. Crkva ove i slične probleme, ako komentariše, to čini iz ugla vlastite 
ideologije, pa je tako za nju kada se govori o budućim roditeljima i njihovoj još 
nerođenoj deci najbitnije da postavi sledeće pitanje:
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„Koliko је opravdano blagosiljati (пе) moral današnje omladine koja samo radi 
lepote ceremonijala pristupa svctoj tajni vcnčanja na koji veliki procenat vemica 
dolazi u poodmakloj ili čak poslednjim mesecima trudnoćeT'

Zaključujemo da se dilemama i pitanjima koja muče vernikc ne prilazi prob- 
lemski, već ideološki, politički, seksistički, kako bi se po svaku cenu sačuvali interesi 
muškaraca na vlasti u crkvi.

Druga perspektiva odnosi se na konstrukciju rečenica u kojima se pojavljuju 
ženski likovi u porodičnoj ulozi. One su takve da nam uvck govore o pripadnosti 
žene drugima (produžetak mita o Evi nastaloj od Adamovog rebra).

Primer: ,,U ropstvu se Jovan oženi ccirevom ćerkom Kosarom i vrati se ponovo 
u svoju zemlju”.

„... pravoslavna Grkinja, ćerka jednog od pravoslavnih sveštenika...".
U ovom kontekstu najzanimljivije je čitaocima predstavljena naša popularna 

glumica Rada Đuričin:
„Dramska umetnica Beogradskog pozorišta gospođa Rada Đuričin - kći vršač- 

kog prote Marinka...".
Ovde je prot'esija koja se i ne ceni mnogo (glumica), izjednačena sa porodič- 

nom ulogom, jer je vcrovatno po mošljenju autora i redakcije, za čitaoce „Pravosla- 
vlja” možda značajnija iniormacija da je čuvena glumica protina kći, nego opis 
njenog talenta i karijcre. Tako se upotpunjuje model o pripadnosti žene nckome koji 
patrijarhalna kultura nudi i koji čitaoci preuzimaju, ne razmišljajući o tome dok 
prelistavaju stranice novina.

U grupi biblijskih i istorijsko-mitskih likova uočavamo da jc najviše pominjana 
Bogorodica (Marija, Majka Božja), u ulozi majkc ukupno 85 (26.7%) likova majki, 
od svih likova. Poznato je da je hrišćanstvo od nastanka do danas uspclo da „žensko 
fiksira za materinsko i da ga na njemu i zadrži”. (B. Arsić, 1990, 44). Lisl 
„Pravoslavlje” dosledno i precizno svojim čitaocima prenosi poznati hrišćanski 
šablon prctvaranja, negiranja i iščczavanja ženskog u majčinskom. U ovim novinama 
se, zaključujemo, sadržaj ženskog potpuno iscrpljuje u matcrinskom.

Likovi žena označeni ргеко zanimanja, zakrepljuju stereotip o žcni kao posrcd- 
nici i prenosnici znanja, zaduženoj za vaspitanje dece, tako da su profesorke, 
nastavnice i učiteljice najzaslupljenijc. To je u skladu sa prolesijama kojima se 
najčcšće bavi žena u našem društvu. Ovde su posehno zanimljivi tckstovi koji govorc 
o izgradnji novih hramova i crkvi čiji jc idejni tvorac žena arhitekta. Ime projcktant- 
kinje sc u ovim člancima samo pominje. Dakle, u pomenutim. radoviina govori se 
o crkvama i novoizgrađenim hramovima kao najznačajnijim matcrijalniin simbolima 
vere, ali se o njihovoj projektantkinji, koja im je dala oblik i prctočila ideju u 
stvarnost, dala int dušu. uopšte ne piše.
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3. ANALIZA SADRŽAJA TEKSTOVA O ŽENAMA

Tabela 3. Ukupan broj tekstova u kojima se govori o ženama
No %

Pozitivno ocenjuju žene 
Negativno ocenjuju žene 
Bez ocene 
Ukupno

15(40.5) 
20(54.1) 

2 (5.4) 
37(100)

Tabela За.Вгој tekstova u celini posvećenih ženama

Pozitivno ocenuuju žene 
Negativno ocenjuju žene 
Bez ocene 
Ukupno

No % 
8(57.1) 
5 (35.7) 

1 (7.2) 
14(100)

U tabeli 3 je treći blok našeg interesovanja - tekstovi koji govore o ženama ili 
su u celini posvećeni ženama. Ukupan broj takvih tekstova jeste 37, odnosno 4.8% 
od ukupnog broja analiziranih tekstova. U okviru ovih tekstova, u 15 tekstova 
(40.5%) žena je okarakterisana pozitivno; u nešto više od polovine tekstova navedcne 
su samo njene negativne osobine, ukupno 20 tekslova ili 54.1%; u dva je dat opis 
žene bez vrednosne ocene, 5.4%.

Od navedenih 37 tekstova koji govore o ženama 14 je u celini posvećeno 
ženama, tačnije samo 1.8% od ukupnog broja izašlih u 1995. godini. c

Od tekstova koji su u celini posvećeni ženama, sa pozitivnom ocenom ukupno 
ih je 8 (57.1%), sa negativnom 5 (35.7%) i jedan tekst je dat bez ocene, odnosno 
7.2%, što ukazuje na činjenicu da je malo tckstova koji se bave problemima žena. 
Čini se da redakcija ovaj ugao gledanja ne smatra bitnim.

Slika žene u tekstovima u kojima se govori o ženama ili se one pominju, 
uglavnom je data navođenjem nekih njenih osobina (pozitivnih ili negativnih). U 
negativnom svetlu: „javna bludnica”, „luda žena”, „neshvatljiva majka”, „nekršena 
studentkinja”, „majkc kaćiperke egoistične, nesprernne da vode domaćinstvo...”, ili 
„... a ako je u pitanju žena da nije možda sujeverna, da ne ide vračarama i gatarama. 
da ne nosi kakve amajlije, ili možda, ne vrši pobačaj...”.

Uočavamo da su izrazi kojima se žena želi degradirati, poniziti, nabijeni 
emocionalnim sadržajem, uvredljivi. Nijedan primer slične sadržine, vezan za opis 
muškaraca u analiziranim tekstovima nije nađen u navedenim brojevima iz 1995.

Kada se o ženi govori u pozitivnom kontekstu, ocena je skromnija: „pobožna 
gospođa”, „pravedna žena”, „skromna i smirena", „neprimećena", „brizna mati”, 
„savesna i razborita žena", ili „...nije mnogo govorila, ćutanjem je mnogo više 
propovedala...”

Model „dobre” i „prave” žene koji nam nudi list „Pravoslavlje”, oličen je u 
njenim „pozitivnim” osobinama kao što su, neprimećenost, pobožnost, brižnost, 
ćutanje i naravno majčinstvo. Dobra žena je nevidljiva žena u socijalnom smislu. 
kako je apostol Pavle pisao.
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Interesantno jc, takođe, da je prt>nađcna samo jedna rečenica u kojoj se pominje 
žena kao ličnost „ravna” muškarcu, jcdina rcčenica u celokupno analiziranom mate- 
rijalu (daklc, od ukupno 774 tekstova):

„Žena je ličnost, i zato što je žena ličnost, kao što si i ti, ona ti je u svakoj 
tvojoj prirodnoj osobini paralelna, u stanju je da pruži neko rešenje svakoj potrcbi 
tvoga bića, u svakom aspektu života, posle Gospoda Boga, najadekvatnija dopuna 
čovekovog bića na ovom svetu”.

Greh i grešnici su još jedna velika lema lista „Pravoslavlje”. Treba pomenuti 
da su i u ovim tekslovima žcne, „grešnice”, uvek upotrebljavane da bi se dočarao 
neki „grešni” postupak.

„Uzmile Mariju Egipćanku, klasičan primer bludnice kojoj je oprošteno”. Zatim 
u tekstu u kome se govori o grehu i praštanju: ,.Mislirn na jednu ženu koja mora da 
oprosti svom ocu i svom stricu koji su je godinama silovali dok je još bila dete. 
Jednom, kada je počela da sagledava stvari, morala je da priz.na da je njen otac 
takođe žrtva,... ”.

Ovde se, otvoreno i direktno koristi i opravdava modcl ženc dvostrukc žrtve: 
žrtve svojih mučitelja i silovatelja, i žrtve okoline i sredine koja je osuđuje i 
obeležava kao jedinog krivca za ono što joj se dogodilo.

Takođe, treba pomenuti i nekolicinu tekstova o raznim „čudima” i neverovat- 
nim „izlečenjima” čije su autorke isključivo žcnc. U ovim radovima, naravno, ženc 
su one koje su bolesne, nesrećne, poludele, slepe, nemoćne, one kojima je potrebna 
pomoć. Prema tekstovima one bivaju „izlcčene nekim neverovatnim Čudom” (a 
„čudotvorci” koji pomažu ženama da „ozdrave” su sveštenici, sveci, mudraci..., 
dakle, muškarci). Nijedan tekst sa ovom tcmatikom nije potpisao muškarac. Ovo je 
grupa tekstova u kojima je žena predstavljena kao pasivan objekt, u lunkciji priče. 
S obzirom na to da su ovo tckstovi koje su pisale žene, zaključujemo da saradniee 
lista nemaju sluha za predstavu žene na aktivan, netradicionalan način.

Već je rečeno da su leljtone o genocidu nad Srbiina i o logoru Jasenovac, 
napisale žene. One su autorke nekoliko tekstova sa ratnom tematikom. Sadržaji ovih 
tekstova najviše su o žcni. Prikazuju je kao osobu koju su maltretirali, zlostavljali, 
silovali, prikazuju je kao žrtvu raznih masakra: „Ustaše su klale najviše žene i decu". 
Navode se najsitniji dctalji najužasnijc vrste mučenja i sakaćcnja koja su u gubilišti- 
ma vršena upravo nad ženama:

,.Bestijalnost mučitelja nije se mogla okončati silovanjem žena i devojaka, več 
su hvatali i sasvim male devojčice od desetak godina, prisiljavajuči njihove majke 
da ih pridržavaju dok su se nad njima izivljavali!

Feljtoni su puni užasavajućih dctaljnih deskripcija zlodela koje su pripadnici 
drugih naroda počinili „srpskim”, „pravoslavnim” ženama. No, nema ni jedne 
rečenice osude ovakvih dela, a nc bi se moglo ni naslutiti da je i druga strana, 
pravoslavna i srpska, „možda” počinila makar jedan ovakav okrutan akt. Navcdcni 
feljtoni, naime, govore o prošlosti. Međulim, ncma ni jednog tcksta o ne tako 
davnom građanskom ratu na prostoru bivše Jugoslavije (u Hrvatskoj i u Bosni), u 
kome su žene na sve tri zaraćcne strane bilc sredstvo u rukama razuzdanih i 
razbcsnclih vojnika koji su ih maltretirali i silovali, koji su preko njihovih tela 
izražavali međusobnu mržnju, a njihovim ožiljcima ispisivali svoje pobede (I. Teša- 
nović, 1998). UredniŠtvo lista „Pravoslavlje” kao sredstvo, da plasiraju „nacionalis-
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tički patriotizam” koriste autorke ovih tekstova. I same autorke u svojim tekstovima 
instrumentaliziraju ženc, implicitno podstičuei mržnju prema drugima, prema nepri- 
jatelju, drugom narodu, pripadnicima druge vere. Autorke tekstova su bile u nepos- 
rednoj službi tekuće nacionalističke politike. Sve ovo je u velikoj suprotnosti sa onim 
što se u novozavetnom tekstu afirmiše kao hrišćansko načelo: „Ljubi neprijatelja 
svoga kao sebe samog” crkva je oduvek bila primerena shvatanjima društava u 
kojima je delovala, često je bila u službi interesa vladajućih krugova 1 tekuće politike, 
ona uvek imala klasni karakter.

ANALIZA TEKSTOVA U RUBRICI „PRILOŽNICI”

U tekstovima rubrike „Priložnici” redakcija informiše o prilozima vernika i 
prijatelja zahvaljujući im se tim gestom. U periodu januar - decembar 1995. godine 
ova rubrika je izašla 21 put.

U Tabeli 4. su rezultati analize ovih kratkih zapisa.

Tabela 4. Anciliza podataka o priložnicima iz lista „Pravoslavlja” z.a /995.

Žene Muškarci
Ostalo 

grupe.RO 
bez potpi.

2 I  X Ukupno

Sa
narne-
nom

Za dobrobit 
porođice, 
pomeni 
članova 

porođice..

crkvena
lica / 5 / 5

86

103

143

obični
vemici 42 35 4 81

Za dobrobit 
prijatelja i 

kolega 
pomeni istih 

isl.

crkvena
lica 1 2 / 3

12
obični
vernici 4 5 / 9

Drugo
crkvena

lica / / / /
5

obični
vernici 1 3 1 5

Bez
name-

ne

crkvena
lica 1 4 / 5

40 40
obični
vernici 8 26 1 35

2  57 80 6
Ukupno 143

U radu S. Savić (1995) rezultat analize ovc rubrike pokazuje da su žene češće 
davale dobrovoljni prilog za druge. Naša analiza nije potvrdila nalaz.

Llkupan broj onih koji prilažu je 143, od kojih je manje žena, 57 (39.9%), 
odnosno više muškaraca, 80 (55.9%), a ostalih (grupe, radne organizacije, nepotpi- 
sani prilozi) ima 6 (4.2%). Od ukupnog broja darodavaca muškarci prilažu više nego
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žene. Muškarci i čeŠće od žena prilažu samo priloge bez namene 37.5% (od ukupnog 
broja muškaraca). Ima li razlike u nameri (svrsi) davanja? Žene češće namenski 
prilažu, i to za dobrobit porodice ili u želji da obeležc pomen članova porodice 
82.2% (od ukupnog broja žena). Redc žene daju za dobrobit prijatelja i kolega 8.8%>. 
Muškarci, takođe, najčešće prilažu za dobrobit porodice i pomene 50% (od ukupnog 
broja muškaraca), ali to je znatno manje kako u apsolutnom broju, tako i u 
procentima, od onoga što žene daju u istu svrhu. Za prijatelje i kolege muškarci 
prilažu 8.8%, što je isto koliko i žene prilažu u ovu svrhu. Znači da i žene i muškarci 
podjednako vrednuju namcnu priloga za prijatelje i kolege.

Pored ovih „uobičajenih namena nađeno je nekoliko posebnih želja prilagača: 
jedna manastirska sestra prilaže ,,za pokoj duša mučenika srpskih u ovom bezumnom 
prljavom ratu", ili jedan priložnik prilaže” za postradali srpski narod”; ili ,,za zdravlje 
i spasenje duša svih srpskih majki koje svesno lli nesvesno ubijaju nerođcnu decu”.

Priložnika su, pored ličnog imcna, navcli u crkvenu titulu; njih jc više među 
muškarcima 11 (13.8% od ukupnog broja muškaraca), nego medu ženama 2 (3.5%> 
od ukupnog broja žena). Muškarcima je dakle, bitnije da se prilikom davanja 
deklarišu preko lilule koju imaju u crkvenoj hijerarhiji, nego ženama (koje litule i 
nemaju). Razlog za to možda lcži najpre u tome što crkva daje prednost i specifično 
značenje titulama i njihovim nosiocima, a drugo. što i sama lilula ukazuje na moć, 
superiornost i značaj koju njeni nosioci imaju, u okviru crkvene hijerarhije i van nje, 
u čitavom društvu.

Među priložnicima oba pola nema omh koji poklanjaju i prilažu radi opštcg 
dobra, koje prcdstavlja suštinu hrišćanskog učenja, ili zbog filantropskih i altruistič- 
kih motiva i težnji, ili pak zbog humanih ideja i opštih eiljeva (kao što bi bili, recimo, 
prilozi sirotištima, bolnicama siromašnima, izbeglicama). Prilozi su, možeino da 
zaključimo, uglavnom namenjeni bliskim osobama, onima koje prilagači poznaju, 
ograničeni su na usku socijalnu sredinu i primarnc grupc, dok je šira sredina potpuno 
zanemarena i time i omalovažcna.

5. DISKUSIJA

Analizirane su jedine novine „Pravoslavlje” koje izdaje SPC i Srpska patrijarši- 
ja. Pronađena je među autorima tckstova u „Pravoslavlju” dominacija muškaraca, a 
zapostavljenjost žena: više od tri puta zastupljcniji su tekstovi autora, nego tckstovi 
autorki. Takođe je uočcno da žcne nc pišu autorske teksiove koji bi im omogućili 
da se iskažu i izraze kao krcativne, teološki i dogmatski utemeljene obrazovane i 
samosvesne osobe, prenose nečije govore i rcči, prevode tekstove kojc su drugi 
napisali, pišu prikaze kulturnih i crkvenih događaja koje drugi izvode i u kojima 
drugi učestvuju. Žcne ne pišu o teološkim temama, tu privilegiju imaju u „Pravos- 
lavlju” samo muškarci, dok autorke pišu feljtone o ratu i genocidu, u kojima imaju 
ili pasivnu ulogu ili ulogu žrtve. U tckstovima su ženski likovi uglavnom ograničcni 
na privatnu i prokrcativnu funkciju. Ženski likovi se najčešće pojavljuju u porodič- 
nim ulogama (majka, ćerka...), ulozi nekog ko uvek pripada drugome (ocu, bratu...). 
Do izražaja jc, takođc, došao i poznati stercotip o žcni kao o piLiiosnici znanja i 
čuvarki muškog autoritcta. Nije pronađcn ni jcdan tekst koji se zalaže /а poboljšanje 
položaja žene u crkvi i van nje. Takođe, nijc pronađen ni jedan tekst o prisutnosti.



učešću i zalaganju žena u okviru ckumenskog pokreta za pronalaženje i učvršćivanje 
uloge i mesta žene u crkvi, niti o konkretnim akcijama i horhi koju ove žene 
(naročito u okviru protestantske i rimokatoličke crkve) vode za hudućnost žene 
unutar crkve1. Poznato nam je da se na ekumenskom planu u toku 1995. godine (u 
koju spada i Dekada žene u crkvi) dogodilo niz značajnih skupova, i da su postignuti 
određeni rezultati koje list „Pravoslavlje”, namerno ili slučajno nije pominjao. Jedan 
od razloga za potpuno ignorisanje ekumenizma u „Pravoslavlju” je kontraverzan 
odnos koji SPC ima prema ekumenizmu i ekumenskom pokretu uopšte: u okviru 
SPC na jednoj strani slave se, odohravaju i prihvataju ekumenske ideje, pristupa 
Svetskom savetu crkava, uz učešće u aktivnostima ekumenskog pokreta i u radu 
ekumenskih sahora, dok na drugoj strani. velikodostojnici SPC iznose svoje najdu- 
hlje sumnje, proteste i osude svega što dolazi sa „Zapada”, insistirajući na „zavere- 
ničkoj igri katoličke crkve pod okriljem ekumenizma”,1 2 proglašavajući ekumenizam 
za jeres3, pa čak povezujući ekumenski pokret sa masonskim i nekim drugim 
necrkvenim, političkim, tajnim i javnim organizacijama. Ovakvo neslaganje i sup- 
rotnost u stavovima dovode ne samo do nerazumevanja i netrpeljivosti prema drugim 
verama i vernicima, a posehno prema nevernicima, već predstavlja ozhiljan problem 
unutar same pravoslavne crkve.

Uopšteno govoreći, malo je tekstova koji se bave problemima žene i govore o 
njima. Čak i među njima preovlađuju oni koji je negativno određuju, definišući ženu 
kao pasivni ohjekt, instrumentalizirajući je.

U hrišćanskoj dogmi žene su pred Bogom izjednačene sa muškarcima. Među- 
tim, praksa protivreči tome, u svim domenima što i naša analiza pravoslavnih novina 
još jednom potvrđuje. Jednakost svih hrišćana u crkvi jednakost je za muškarce. 
Prema rezultatima naše analize žena je pasivna i socijalno nevidljiva, nema je ni 
među autorima (,,u pravom smislu”), ni u tekstovima i člancima, kao što je nema ni 
u crkvenoj hijerarhiji. To je još jedna potvrda da je pravoslavlje androcentrična, 
autoritarna religija muškaraca.

U kulturi u kojoj živiino postoji izvesno nepoverenje, strah od ženskog roda, 
što u stvari znači beg od drugog. Zatvoren, radikalni, muški sistem predstavlja 
vrednost za celu kulturu. To je realnost koju trebe menjati. Pokreti za ženska prava 
dosta su promenili u ovom pogledu u svetu, ipak ne može se govoriti o kvalitativnim 
promenama, u okviru SPC. Zato postavimo ponovo pitanje: „Kada će žena doči na 
red u Srpskoj pravoslavnoj crkvi?” (G. Živković, 1993).

1 Značajan broj tekstova žena čine upravo prikazi raznih kulturnih događaja (priredbi, predavanja, 
predstava...) u kojima žene profesionalno učestvuju.

2 Rimokatolička crkva, inače, nije članica Ekumenskog Svetskog saveza crkava.
3 U pravoslavnom časopisu „Banatski vesnik” (urednik: Anfilohije Radović), štampan 1993,3-4, str. 

44, štampana je anatema iz koje se vidi negativan stav prema ekumenizmu.
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6. ZAKLJUČAK

Možc se zaključiti da nam podaci iz masovnih mcdija, inogu poslužiti kao 
matcrijal za zaključivanjc o stavu crkvc prcma ženi, prema jcdinstvu crkve. Na 
primeru analize novina „Pravoslavljc” ustanovili smo nckoliko osohina iz kojih sc 
vidi netolerantan stav Srpskc pravoslavne crkvc u odnosu na pomcnutc razlike. U 
okviru jednc crkve mogu se ustanoviti stcpcni netolerancije u različitim tipovima 
mcdija, odnosno njihovim urcdništvima. Zato je potrcbno nadalje porediti podatkc 
dobijene u analizi „Pravoslavlja” sa drugim novinama i časopisima (kakvi su, na 
primer, „Svetigora” i dr.).
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P A Ђ A T И 
ИЈ1И Н Е С Т А Т И !

Из године у годину нагло се ме- 
ња демографска карта Србијз. Про- 
мене су нарочито изражене на исто- 
ку и југу земл>е. Поред миграције 
становништва бвла куга је најва- 
жнији узрок. Данас су ретке поро- 
дице које има/у два или више доте- 
та. Према статистици број деце у 
српској породици износи 1,8 а по- 
требан је 2,1 само за обнавл>ањв 
становништва. Због тога данас ви- 
ше Срба умире него што се рађа го- 
дишње и ово води биолошком изу- 
мирању српске нације!

Сваки родитељ има две руке и обома 
рукама треба да води ceoje потомке 
Да би Срби искористили природне ре- 
сурсе и људско потвнциЈале, обнови- 
ли и уналредили економију неопходно 
je много вредних руку. Рачуница пока- 
3yje да je оптимум за Срби/у око 18 
милиона Срба у свим српским земља- 
ма. То се може постићи дугорочним 
планирањем економиЈе и демограф- 
ске политике.

Без такве економске снаге и толи- 
ких људских потенциЈала не могу с е  

заштитити национални интереси



АНАТЕМА ПРОТИВ 
ЕКУМЕНИЗМА

Оннма који Цркву Хрмстову нападају мудровањсм да је она подељсна 
на такозване гране које се разликују учењем и начином живога, и онима 
којн тврде да Црква не постојн на видљив начлн него he настати у 
будућности кад се све гране илн секпге или чак религије уједине у једно 
тело, и онима који не разликују истинско свештенство и тајне Цркве од 
јеретнчких, него всле да су крштење и прнчешће јерстика довољни за 
њихово спасење, и онима који опште са горепоменутнм јеретнцима, нли 
помажу или бране њихову нову јерес екуменизма под изговором брагске 
љубави нли као пут сједињења одељеннх Хришћаиа: АНАТЕМА!*

• Анатему јс, на свом локалж>м сабору apxMjcpcja, ради заштитс и поуке своје пастве, нзрскла Руска 
ЗаграничнаЦркна 1984. год. рођења Отситед>а.
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EKUMENIZAM

Ekumcnski pokrct u svetu jača u ovom vcku. Cilj mu je ponovno ujedinjenje 
hrišćana različitih vcroispovesti. Jcdan od koraku u priKcsu piibližavanja jesle 
d i j a 1 o g na osnovu koga sc upoznaju, bratsk' sarađuju i doznaju o ruzlikaniii 
predstavnici različitih veroispovesti.

Bratulić (1994, 126) navodi da je ekumenizam svctski pokret „koji nastoji oko 
ponovnog ujedinjenja kršćana različitih vjcroispovcsti, prvi korak jc članstvo u 
Ekumcnskom savjetu crkava, drugi je dijalog, uzajamno upoznavanje i bralska 
saradnja kršćanskih crkava različitih dcnominacija. Konačni budući cilj. jcdna crkva 
kako ju je Krist želio prije svoje smrti kad je za nju molio u Gecemanovom vrtu.'

Ekumenizam je jedan od pokreta koji se u jugoslovenskom prostoru različito 
tumači u različitim kontekstima. Definicija ovog pokreta nije sporna (up. kod raznih 
autora: R. Rakić, 1993; T. Šagi Bunić, 1979; Bratulić, 1994 i dr.), nego praksa 
pojedinih crkava i njihov odnos prcma zajedništvu.

Da bi do zajedništva došlo. osnovan je 1910. Svetski savez crkava (SSC) 
nastao kao izraz želje, naročito rascepkanog proteslantskog svijeta... za vaspostav- 

ljanjem jedinstva Crkve. Pravoslavne Crkve su.. učestvovale u tzv. ckumenskom
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pokrctu, radi ostvarivanja Hristove zapovjesti ,,da svi jcdno budu” (Svetigora, 1997, 
br. 61. str. 40) s ciljem da se iznađu mogućnosti praktičnog približavanja različitih 
crkava, pre svega hriščanskih. Srpska pravoslavna crkva (SPC), kao i druge pravo- 
slavne crkve sveta, članice su Saveza od 1965. (rimokatolička nije do danas). 
Predstavnici aktivno učestvuju u radu i donošenju odluka u ovom svetskom telu 
crkava. Međutim, na terenu, u prenošenju odluka Saveza do pojedinih crkava i 
vernika u njima u Jugoslaviji niti je jednostavan niti je monolitan. Može se videti 
da glasila SPC, ili njenih pojedinih dclova, imaju različiti stav prema odlukama 
Saveza, od implicitnog neslaganja do eksplicitnog. Na primer, „Pravoslavlje”, novine 
SPC, kada donose vest o aktivnostima Saveza, čine to koreklno, ali kada su 
komentari istaknutih velikodostojnika crkve, vidi se nezadovoljstvo i osporavanje 
ekumenizma kao pokreta u kojem SPC vidi sebe. Nekoliko je osnovnih pitanja oko 
kojih se nikako ne mogu složiti predstavnici SPC sa već donetim odlukama Saveza 
(uporedi brojeve „Svetigore” koju urcđuje Aml'iholije Radović na Cetinju, tekstovi 
najčešće nisu potpisani, a ako jesu onda je u pitanju prevod tekstova pravoslavnih 
velikodostojnika iz drugih sredina). Aktivnost je konstantna, ali izrazita u 1997. kada 
je održan II svetski ekumenski kongres u Gracu.

Osnovna su sledeća neslaganja sa odlukama SSC: 1. rukopoloženje žena; 2. 
brak između osoba istog pola; 3. ncmogućnost zajedničkog pričešćivanja; 4. priroda 
članstva u SSC.

1. RUKOPOLOŽENJE ŽENA

„Ima zajednica koje su uvele žene za biskupe i pastore, ima zajednicar- članica 
koje blagosiljaju protivprirodne stvari, kao što je, na primer, venčavanje istog pola 
- Pravoslavna crkva to ne može prihvatiti, osim da izda samu sebe” (Amfilohije 
Radović, 1997, „Vreme” 28. juni 1997, str. 28).

„Neke i to najznačajnije (na primer Anglikanska crkva) članice SSC, namjesto 
da u duhu ekumenizma umanjuju postojeće dogmatske i kanonske razlike - uvode 
nove crkvene običaje i praksu koju dogmatski pravdaju, običaje koji ugrožavaju 
evanđeoski etos i sveukupno hrišćansko predanje Istoka i Zapada (rukopoloženje 
žena za „biskupice” i „pastorke”), stvarajući radikalno novi poredak. ckleziologiju i 
moral u Crkvi” (A. Radović, „Svetigora”, 1997, br. 61, str. 41).

2. BRAK IZMEĐU OSOBA ISTIH POLOVA

Pravoslavna crkva je protiv braka lica istog pola i zamera Svetskom savezu 
crkava što „toleriše neke od hrišćanskih zajednica, svojih članica, koje, protivno 
Evanđelju i Apostolu Pavlu, prihvataju i blagosiljaju neprirodni i protivprirodni blud 
(vjenčavanja lezbijki i homoseksualaca), što je „sramno i čuti”.

3. PROTIV ZAJEDNIČKOG PRIČEŠĆIVANJA

Velikodostojnici SPC poriču zajedničko pričešćivanje jer „priroda je istinite 
crkve da bude isključiva” ("Svetigora” 1997, br. 60, str. 30): „Тај ekumenko-sink- 
retistički duh i sekularistički duh prenosi (se) i na pojedine pravoslavne krugove, 
naročito u Dijaspori i miješanim sredinama, pa su postala česta zajednička pričešći-
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vanja i molitveno opštenje sa nepravoslavnima, kojima se ncgira sami etos i sveto- 
otačka pravila mišljenja i življenja u Crkvi (znači - negativno se odražava na samu 
Crkvu” („Svetigora”, 1997, 61, str. 41).

4. ČLANSTVO SPC SVETSKOM SAVEZU CRKAVA PROUZROKUJE 
UNUTAR PRAVOSLAVNIH CRKAVA PODELE

„Organski članstvo u SPC prouzrokuju unutar pravoslavne Punoće sablazni i 
ozbiljnc polarizacije među Pomjesnim Pravoslavnim Crkvama (što znači: ne dopri- 
noseći svehrišćanskom jedinstvu, ovakva vrsta članstva dircktno ugrožava jcdinstvo 
unutar same Pravoslavne Crkve” („Svetigora”, 1997, 61, str. 41).

Antiekumenizam, implicitno ili eksplicitno, prisutan je u različitim vidovima 
delovanja crkve što sc vidi, na primer, u verskim časopisima (u Vojvodini, S. Savić, 
1996). Ako se poglcdaju razlozi za to onda se vidi da je najizrazitiji razlog demokrati- 
zacija crkve u odnosu prema ženi (rukopoloženje žene). Netrpcljivost je i u okviru 
članica pripadnica Saveza, ili između pravoslavne i rimokatoličke, kako u onim tcksto- 
vima koji su izveštaji o događajima, tako i u tekstovima komentarima (1).

Ekumenska praksa saradnje traži ogledalo u novoj jezičkoj praksi. Upravo jc 
ona ta koja doprinosi daljoj podeli mcdu crkvama, a onda i netolerantnom odnosu 
prema žcni u crk\'i (S. Savić, 1996) (2), a posebno podgrejava prozelitizam među 
vernicima (3).

U zaključku bismo mogli reći da u postojećoj vcrskoj situaciji u zcmlji ne 
postoji jedinstven stav prema ekumenizmu a onda ni onome što jc progresivno 
ekumenizam donco u afirmaciji žena u crkvi. U takvoj situaciji neophodno je da se 
šira vernička javnost obavesti o motivima demokratizacije crkve u okviru Svetskog 
saveza crkava, i o potrcbi da sc ovi motivi pretoče i u svakodnevnu praksu. U nekim 
crkvama je ncdostatak sveštcnika nametnuo potrcbu bržeg prodora žena u sveštenič- 
ke redove (metodistička, reformatska) pa sc danas, nakon toliko godina rada sveštc- 
nica njihovo služenje tu podrazumeva, dok jc u drugima postojeći muški hijerarhijski 
organizam još neprobojan i promcnc teku sporo, pa su i diskusije o takvoj nemo- 
gućnosti još uvek aktuelne.

NAPOMENE:
(1) Na primer, u rubrici ,.Iz naše pomjesne crkve (Svcligora, 1997, br. 38, str. 

40), izveštavajući o „Posjeti delcgacije tranjcvaca SPC , (anonimni) pisac leksla 
navodi zahvalnicu beogradskog nadbiskupa France Pcrka za posetu Srpskoj pravos- 
lavnoj crkvi sa kojom: „Katoličku crkvu vezujc ista vjcra u Hristu (!). Prema njemu, 
„razlike izmedu dveju crkava su male i neznatne, a ljudske slabosti su prepreka 
jedinstvu”.

Znak uzvika nakon rimokatoličkog biskupa sugerira anonimni pisac tcksta 
čuđcnje izjavi, odnosno da izjava možda nijc tačna, pa je otuda ovaj ortogratski znak 
signal neekumenskog r>dnosa prema uvaženom velikodostojniku sestrinske сгк\е. 
Ovakvih primera mnogo jc i navodimo ovde samo da pokažemo invcntar implicitnih 
otpora prcma ekumcnizmu kod nas među članovima vodcćc crkve u zemlji očiun ano 
u masovnim medijima.
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(2) Jedna od strategija ubeđivanja u antickumenizam u praksi jeste navodenje 
mišljenja poznatih teologa, u našoj sredini od autonteta. Takve su ličnosti Justin 
Popović i Nikolaj Velimirović, na primer. Na samom početku je proglas episkopa 
Nikolaja Velimirovića, poznatog pravoslavnog teologa iskorišćen kao proglas protiv 
saradnje sa drugima.

Primer 1: ,,Bog je tvorac svih ljudi. A Bog je Otac samo onih ljudi koji veruju 
u Sina Božjega i u sinovstvo. „Koji se god odriče Sina, taj ni Oca nema, a ko priznaje 
Sina, taj ima i Oca (I Jn. 2,23). Svi su ljudi stvorenja Božja i potencijalno sinovi 
Božji. Ali isinski su sinovi Božji” oni koji Ga primiše i kojiina se dade vlast da se 
nazivaju sinovima Božijim, koji veruju u ime Njegovo, koji se ne rodiše od krvi... 
nego od Boga” (Jov. 1,12-13). Ova razlika između hrišćana i nehrišćana tj. između 
ruđenih i stvorenih mora se naročito isticati u naša vremena vulgarne propagande 
da su sve vere jednake, snizavajući planinu u doline, a ne dižući doline u visinu 
plcmine”. (podvukla S.S.)

Ovde imarno tri autorstva: najpre odabrane biblijske tekstove, zatim onoga ko 
je te tekstove odabrao za svoju poruku, uglednog autora, N. Velimirovića, te, na 
kraju, urednika časopisa. Komentar odabranih bibHjskih citata jasno pokazuje da je 
reč o verskoj netoleranciji prema „drugima”. Uredništvo časopisa je odabralo ovaj 
citat uglednog teologa da njegovim autoritetom ubedi vernike i vernice u ispravnost 
ovakvog stava. Nakon ovog mota, ceo je broj sačinjen upravo u ovakvom netole- 
rantnom tonu.

Primer 2: Autor teksta objašnjava poreklo ekumenskih idcja i na jednom mestu 
daje napomenu u zagradama.

„(Hteli bismo ovde da skrenemo pažnju na to da mi termin CRKVA koristimo 
vrlo uslovno kada je reč o nepravoslavnim hrišćanskim verskim zajednicama, iz 
razloga kolokvijalne prirode, te to označavamo malim početnim slovom. Kada pak, 
napišemo Crkva ili Crkva Božija, tada je reč o Pravoslavnoj Crkvi)” podvukla S.S. 
(V. Vukašinović, Banatski vesnik (1993/3-4, str. 20).

U tekstu, datom u zagradama (tačnije inkorporiranom u druge rečenice o 
istorijatu ekumenskog pokreta), čini se da autor teksta daje ortografske natuknice o 
pravilima pisanja u svom lekstu. Ali on zapravo upućuje na suštinsku stvar gledanja 
na članove Božje crkve - takva je samo Pravoslavna Crkva i zato se piše velikim 
slovom, dok za ostale ostaje rezervisano malo slovo, kao što se o njima govori u 
kolokvijalnom razgovoru, dakle crkvi kao nebožjoj tvorevini.

(3) Prozelitizam se dovodi u vezi sa ekumenizmom u tom smislu da su neke 
verske zajednice nepoverljive, tvrdeći da on omogućava prevođenje vernika iz jedne 
veroispovesti u drugu. Crkve su protiv toga da se iz njihovih redova regrutuju vernici 
u drugoj konl'esiji, ali nemaju ništa protiv da iz drugih dolaze u njihovu. To se 
izrazito vidi u radovima objavljenim u verskim časopisima koji izlaze danas na 
teritoriji Jugoslavije.
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POMIRENJE - SAN ILIJAVA

Želim živjeti u svijetu 
u kojem nema prognanih...
Želim živjeti u svijetu 
u kojem su svi samo čovječni, 
u kojem nitko ne traži drugog naslova 
osim naslova: čovječan!

U kojem nitko nikoga ne udara 
ni ravnalom, ni riječju, ni „etiketom”.
Želim da možemo ulaziti u svaku crkvu, 
u svaku tiskaru...

Želim svijet u kojem najveća većina, 
jedina većina, a to su svi ljudi 
može govoriti, čitati, slušati, cvasti.

Nikad nisam shvaćao borbu 
osim borbe da borba prestane.

Nikad nisam shvaćao strogost 
osim strogosti da strogost prestane.

Krenuo sam na put jer vjerujem
da nas ovaj put sve vodi
do vječne prijaznosti jednih prema durigma...

I svi ćemo se razumjeti!
I zajedno ćemo se razvijati!
Neopoziva je ova nada!

Pablo Neruda

Iz antologije duhovnih tekstova 
„Aus der fiille des Geistes”
St. Hermagora Verlag, Beč

Prevela Ljiljana Matković-Vlašić

118



RIMOKATOLIČKA VERA

U hrišćanskim crkvama, pre svega u pravoslavnoj i rimokatoličkoj, tvrđenje je 
omh koji su unutar crkvene hijerarhije da žena nije podređena muškarcu u crkvi nego 
je ravnopravna s njiin. Kao dokaz služc im hiblijski tekstovi u kojima Isus sam 
obznanjuje da nema razlike iineđu roba i gospodara, niti muškog i ženskog, nego su 
svi jednaki u Hristu.

Oni koji su unutar islamske hijcrarhije pozivaju se na Muhamedove izreke o 
ženi iz kojih se vidi da je Muhamed imao progrcsivan stav prema ženi. Žene u crkvi, 
međutim, izvan su hicrarhije, ali su u praksi. i otuda navode primere iz prakse crkve 
ukazujući na stepene disrkiininacije, više ili manje, u svakoj veri.

Medu onima koji sc zalažu za poboljšanje položaja ženc u hrišćanskim crkvama 
postoje uglavnom dva predloga u pogledu načina na koji se njen položaj može 
poboljšati. Jedne teološkinje smatraju da se demokratizacija ukupne crkve mora 
najpre dogoditi da bi sc onda položaj ženc u njoj ostvario (rukopoloženje ženc) kao 
prirodan slcd događaja. Druge su stanovišta da je za ukupno dcmokratsko pomeranje 
u crkvi neophodno da žena postanc ravnopravna, pre svega u pogledu rukopoloženja, 
kako bi to bio zamajac ukupnih promena u hijcrarhiji, uključujući i promene koje se 
odnose na privilcgiju monaha u odnosu na one muškarcc u crkvi koji to nisu.

Sada višc nije pitanje kako će žcni biti omogućeno da obavljaju svešteničke 
dužnosti, nego kako će one to iskoristiti za dalju promenu u crkvi (i društvu) kako 
bi na svelu, svuda bilo više pravdc i mira i za muškarce i za žcne. Mira za svc. "Mir 
vam ostavljam, mir vam svoj dajem", reči su Isusa Hrista koje one navode kao 
osnovni slogan za svoju aktivnost.

Teološkinje u rimokatoličkoj crkvi posebno (Rozincri R. Ruter; Suzan Farel, Šusler 
Fiorenca i dr.) insistiraju na podacima iz istorije crkve kako bi pokazale da je ncpovolj- 
nom položaju žene u crkvi danas doprinelo mišljcnje čitavog niza uglednih teologa i 
filozofa, od početka hrišćanstva do danas. Oni su (uglavnom) osporavali vrednost žene. 
Na primer, svcti Avgustin u „Ispovcstima’ ncgira da žena nosi sliku Boga u sebi. Žene 
su uključene u sliku Božju samo preko glave muža. Toma Akvinski, najveći mislilac u 
rimokatoličkoj teološkoj tradiciji, lakođe loše misli o žcni, a nakon njega mnogi su ga 
sledili pa se često tvrdi da su upravo umni Ijudi unutar crkve izvršili subvcrziju u ixlnosu 
na ženu u tom smislu što su celu hijerarhiju okrenuli ka sopstvenom intcrcsu. Zato je 
zadatak žena u crkvi da rekonstruišu ovu "podvalu " i shodno tomc objavljuju novo 
čitanje i interprctaciju onih delova u Bibliji na osnovu kojih se može pokazati kako se 
formirao mizogini odnos prcma žcni. Pre svega, nanovo intcrprctiraju deiove o stvaranju 
muškarca i žene (iz Knjige postanka). Pri toine treba naglasiti da istovremeno interpre-
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tirajući na novi način tekstove, teološkinje predlažu i nova značenja u prevodima, 
ukazuju na vrednost valjanog prevoda za dobro razumevanje položaja žene, i, konstruišu 
jezik tako da odgovara onome što je novi način viđena u tekstovima. Jezik, s jedne 
strane, treba da dekonstruiše moć onih koji je sada imaju u crkvi, i omogući ženi da u 
nju uđc, s druge strane. Moralna teologija je domen u kojem obrazovane žene 
teološkinje daju danas svoj doprinos u rasvetljavanju predrasuda prema ženi.

U rimokatoličkoj crkvi Papa Pavle II (1989) u apostolskom pismu (povodom 
Marijine godine) Mulieris Dignitatem govori o dostojanstvu i pozivu žene. Femini- 
stički orijentisane teološkinje u ovoj crkvi nezadovoljne su tim dokumentom. Na 
primer. Suzan Farel ističe da je taj tekst primer patrijarhalnog institucionalnog 
diskursa u kome se vidi napor crkve da kontroliše ženinu seksualnost i opravdanje 
biološke odrednice pola.

Pod sloganom "To je i naša crkva", ili "Mi smo crkva", teološki veoma 
obrazovane žene u crkvi nastoje da unutar crkve započnu promene, ali tako da, s 
jedne strane, pokažu uvažavanje prema onome što crkva kao institucija jeste, i. s 
druge strane, ono što one misle da bi ona mogla biti. One tragaju za alternativnim 
načinom njene organizacije zadržavajući njen identitet, pozivajući si pri tom na 
dokumenta u kojima se tvrdi da ne sme biti nikave disrkiminacije jer je ona 
suprotnam Božjem naumu. One koje su radikalne insistiraju na aktivnom uticaju. a 
ne marginalizaciji žene u sistemu odlučivanja u instituciji. Podvlače da u crkvenoj 
praksi nije sve u primeni ono što su bile odluke II vatikanskog sabora: sve visoke 
pozicije u telima odlučivanja poseduju (neoženjeni) muškarci, što znači da su 
oženjeni muškarce takođe van domašaja visokih funkcija. Ako žene izbore svešte- 
ničko pravo, biće to dobitak i za oženjene muškarce u ovoj crkvi. Jasno je da je 
podela posla u rimokatoličkoj crkvi biološki zasnovana, ističu one. na polnosti i 
seksualnosti, pa iz toga izlazi tvrdnja da ova crkva ima mizogini stav prema ženama: 
"rodnost je konstitutivni elemcnt organizacione logike u rimokatoličkoj crkvi, glasi 
zakijučak Suzan Farel i mnogih drugih teološkinja danas.
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Katalin Hegediš-Kovačević, Subotica/Segedin

ŽENE U RIMOKATOLIČKOJ CRKVI:
HILDEGARD VON BINGEN (1098-1!79): PROPHETISSA 
GERMANIAE

Pre devet vekova rođena je Hildegard von Bingen, gcnijalna kaluderica, koja 
je danas popularnija nego ikada. Već su je njeni savremenici na/vali Prophctissa 
Germaniae-Prorokinja Ncmačke, u smislu Božje pi)slenicc. Hildcgard von Bingen 
stoji na početku pojave mistike. Svojim vizijama se pročula kada je, u četrdesetim 
godinama života, počela u pisanoj tormi da prenosi svoje doživljaje, duševne dodire 
sa Bogom - sa svedtom metafizike. Medutim. moderni svet je smatra pravim 
otkrovenjem kao lekarku i istraživačicu u oblasti prirodnih nauka. Njena kompleksna 
medicina (Gazheitsmedizin), po kojoj telo 1 duh moraju biti zajedno ncgovani i 
lečeni, pa preventiva, kao i jačanje volje i snage za živol podudarni su sa današnjim 
stavovima. U svojim delima iz prirodnih nauka ,,Physica' i „Causa et curae ona 
populariše preko 2(X) različitih biljaka koje sve označava i srednjovisokoncmačkim 
imenima. Njeni recepti sa lekovitim biljkama, začini, i recepti za zdravu, makrobi- 
otsku ishranu podjednako privlače pažnju današnjm istraživača i poklonika ove vrste 
ishrane. Posvetila jc pažnju i svetu životinja: pticama ponajv;še. O njenom muzičkom 
stvaralaštvu mogu pak, imati informacije samo oni najistrajniji ljubitelji srednjeve- 
kovnog gregorijanskog pojanja.

Hildcgard ulazi u manastir u svojoj osmoj godini kao „inclusa - zatvorcnik, i 
to po želji roditelja, koji su vrlo rano opazili njcnu sklonost prema mistici. Krhka je 
i do svoje smrti bolešljiva. Svet poznaje samo prcko svojc učiteljice. Sorora Jute, 
koja je bila određena da je vaspitava, da je vodi. Prostorija, u kojoj živi zazidana, 
ima prozor saino na manastirsku baštu; život joj teče po programu srednjovckovnih 
kaluđera benediktinskog reda: ORA ET LABORA- krajnja jednostavnost. molitva i 
rad u manastirskoj bašti. Njeno aristokratsko poreklo ne utiče na disciplinu koja \aži 
za sve.

Kakva igra istorije, što ćemo preko ove kaluderice. koja se odričc sveta. koja 
se povlači u zaista zagrađen svct, svel crkvenih institucija, sa ciljem da se izolujc 
od svetskih zbivanja da bi se što predanije posvctila molilvi - ipak d(Ki do saznanja, 
koja su rctka i za stvaraoce muškog p«.)la, rcprczente /папја moći i snage u srednjein 
veku.
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Biti kaluđericom u srednjem vcku, uopšte u/.ev je. normalno i pozitivno životno 
rešenje. U ulozi kaluđerice žena je bila gotovo najviše poštovana. Odlazak u manastir 
možemo smatrati i tadašnjim aktom emancipacije žena. O životu srednjovekovnih 
manastira imamo veoma heterogene predstave.

Ipak se mora utvrditi da zapadni manastiri Hildegardinog doba nisu bili mesta 
lagodnog, idiličnog života. U stvari to su bila mesta religiozne odgovornosti za svet, 
stecišta promcne u svetu, centri visoke kulture i društvenog života, kao i odlučujući 
činioci političke religioznosti. U ranom srednjem veku još uvek je na zapadu 
postojala tradieija mističnih eremita, pa su tako i u 12. veku usamljeni bogomoljci 
bili vcoma poštovani. Međutim, u zapadnim manastirima su obrazovani i službenici, 
intelektualci, i manastirima treba zahvaliti što su održavali škole prepisivanja, a bez 
njih ni agrarna kultura ne bi napredovala.

Hrišćanski svet odvajkada, a i u Hildegardino vreme. vidi u ženi EVU i 
MARIJU DEVICU. Poštovanja vredne su. dakle uloge majke i device-kaluđerice. 
Žena je u svetovnom životu podređena muškarcu, a tako je i u crkvi. Kult žene. o 
kojem svedoči dvorska književnost 12-13. veka, divna je literarna l'ikcija trubadura 
i minezengera. iza koje se krije stvarnost koja se ni socijološki ni istorijski ne može 
povezati sa svakidašnjim životom slavljene dvorske dame, gospodarice dvora. Žena, 
o kojoj se u ovoj lirici peva i kojoj je ova lirika posvećena, postaje idcal metafizičkih 
visina, ona je konstruisana po svim pravilima kalogatatije. Koliko je slavljena lepa 
toliko je dobra- ili obrnuto, ali, u svakom slučaju, mora da bude nedostrižna. Jer 
ženin je zadatak da ostvari lepo, da lepotom i hladnoćom mramora deluje i vaspitava, 
da uči muškarca da obuzda svoje strasti.

Hildegard kao kaluđerica nije bila klasično obrazovana, načitana, nije'pozna- 
vala filozofiju; ona je bila žena koja nije trebalo da pređe put obrazovanja u sedam 
umetnosti, obavezan za učene kaluđere. Hildegard se bavila čitanjem Biblije, pismi- 
ma crkvenih otaca, dilemama srednjovekovnih autora i liturgijskim pesmama. Bila 
je natprosečna žena, višestruko obdarena. Iako nežne pojave, bila je neobično 
energična. Kao opatica ABBATISSA vodila je dva manastira koje je sama osnovala; 
nije se bavila samo pisanjem i komponovanjem, nego je preduzimala i dugotrajna 
putovanja, na kojima je propovedala propalom kleru i sektašima, u prvom redu 
katarima. Ona je savetovala one koji su od nje tražili savet. Hildegard dakle putuje, 
jaše konja na ženski način, plovi brodom ili, pak, pešači. O tadašnjim lošim putevima 
nećemo govoriti! Hildegard, propoveda u 12. veku! U katoličkoj crkvi je i danas 
izuzetak, retkost žena - propovednik. Kako je tek u srednjem veku moralo biti 
neobično kada bi Hildegard stala na trg pred raspećem i kudila sveštenstvo i 
osuđivala sekte!

MISTIKA

Srednjovekovna slika žene obogaćuje se pojavom mistike. Nosioci praktične 
mistike prevashodno su žene. U mistici se tada prvi put pojavljuje žena ne kao 
instrument nego kao ličnost. Naravno da je ova žena kaluđerica. Ona u manastiru 
može imati slobodu da razvija svoju ličnost, u okvirima manastirske regule ona može 
da doživi samu sebe. Današnji čovek gleda sa čuđenjem na to da su žene, često kao 
udovice, ali i kao mlade žene, devojke, sa osećajcra sreće i zadovoljstva napuštale
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svetovni život i stupale u manastir i oblačile ornat kaluđerica. Čak su vremenom 
organizovale i jedan poseban način manastirskog života, i postajale begine. Ne 
zavetovujući se žene su u tim zdanjima živele u zajednici i posvećivalc su se 
humanim zadacima, negovanju bolesnika, brizi o siromasima ili bilo kom drugom 
obliku rada hrišćanskog karaktera.

Po pitanju mistike Hildegard von Bingen se u mnogome razlikujc od svojih 
savremenica. Ona lma svoje mistične vizije, ali nikada u egzaltiranom stanju kao što 
je to bilo svojstveno i najvećim mističarkama, na primcr Mcchlild von Magdeburg. 
Hildegardin mistični vokabular se razlikuje od opisa vizija drugih kaluderica; iako 
se kreće u okviru srcdnjovekovne mctal'orike, retorike i biblijskog izražavanja, on je 
istinit, autentičan 1 ne podražava onovremcne litcrarne fraze i idiome.

Prvo dclo mističkih vizija Hildegarde von Bingen SCIVIAS (Znaj puteve) 
nastalo je od 1141-1115. godine. Sastoji se od tri dcla: od anlropološke, teološko-l'i- 
lozofske i najzad muzičko-poetskih knjiga. Na osnovu SCIVIAS-a Hildegard je 
poslala poznata širom sveta. Zatim sledc LIBER MERITORUM OPERUM (Knjiga 
životnih zasluga) i LIBER DIVINORUM OPERUM (Knjiga božanskih dela). U 
njima Hildegard opisuje svoje vizije koje skoro uvek počinju opisom vizije Stvara- 
oca, koje zatim sama intcrpretira. Najbliže stoji današnjem čitaocu SCIVIAS. To je 
zapravo nauka o veri, koja pokazuje istinit pul ka srcći i priča o istorijatu odnosa 
Boga i čovcka. Tu Hildcgard opisuje 26 vizija usmerene na jednu temu: na čoveka 
koji ne može opstati bez izbavljenja, a sam sebe ne može, ne ume da izbavi. Ove 
vizije su ogromne, moćne nadrealističke slike.

Hildegard nije „Božja ljubavnica” (Gottesminnerin) kao što su druge mističar- 
ke. Ona ne pada u nesvest, ne pokazuje znake ckstaze, odnosno histerije, niti stigme.

Bog ne vodi sa njom konverzacije.
Obavljajući svoje poslove, ona prima Božjc kosmičke poruke u moćnim slika- 

ma jakih boja, u rečima, mirisima, u brujanju elemenata, u slavopojkama anđela, 
kojc zatim pretače svojim rečima i tako ih prenosi ljudima. Tako ona postaje „Božja 
truba”, „prophetissa Teotonica” i poziva svakoga da nastoji da budc sličan Otkupi- 
telju i da se u ime Hristove ljubavi i po njegovom primeru odnosi prcma svojim 
bližnjima. Hildcgard vidi greh prvoga čovaka, kao i Hristov žrtveni put i mukotrpan 
čovekov životni put, a kao neka munja pojavljuje joj se život u raju.

U ovim mističnim spisima govori neko čije je srce puno ljubavi, neko ko sc 
ne umori slaveći Božji svct i njegovu dobrotu, apostrolira se u njima u vidu 
alegoričnih figura i hrama; svod se rastežc od početka stvaranja sveta preko proroka 
i kraljcva Starog zaveta do sudnjeg dana. U te tokove unosi Hildegard i svoje žestoke 
kritike klera zbog nemilih slanja po crkvenim organizacijama, i opominje ga da se 
vrati na pravi put. (Lošim) latinskim jezikom iznosi Hildegard velelepnc slike. kao 
npr. „čovek od blatnih gromova u Božjem srcu uokviren jc dragim kamenjem . Bog 
ulazi u Hildcgardin život sa ogromnim plamenom, sa svetlošću, koja sve dotadašnje 
prevazilazi i 1141. godine zapoveda joj: „Zapiši svc što vidiš i što čuješ - uzdigavši 
je tako do proroka, naveslitelja njegovih rcči i poruka. Hildegard sc plašila da izide 
iz „tamc” manastira i udc u „svetlosl javnosti. Ona se ustczala da lo učini. Tad sc 
jako razbolela i zdravlje joj se vratilo tek kada je pobedila svoj strah i pt)čela da 
diktira delo SCIVIAS.

Evo kako ona sama govori o svojim vizijama i o njihovoj prirodi:
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„Počev od svog dctinjstva, kada su mi još noge, nervi i žile bili nejaki, sve do 
današnjeg časa, kada sam stara preko 70 godina, nosim u duši ovu viziju. Već kod 
svog prvog oformljenja, kada me je Bog u nedru majke svojim duhom oživeo, 
utisnuo je u moju dušu ovu vidovitost. U svojoj trcćoj godini videla sam tako veliku 
svetlost da mi je duša zadrhtala, ali zbog svog detinjstva nisam umela o tome da 
govorim. Često sam imala vizije do svoje petnaestc godine, o nekim sam i govorila 
tako da su. oni koji su me slušali. začuđeno pitali, odakJc sve ovo dolazi. I ja sam 
se sebi čudila i sakrila sam tu svoju tajnu tako duboko koliko sam samo mogla... 
Svetlo koje vidim nije vezano za prostor. Mnogo je bleštavije nego oblak koji 
zaklanja svetlucavo sunce, u njemu ne mogu da razlikujem ni visinu, ni širinu, ni 
dužinu... Ono mi je označeno ko senka ŽIVOG SVETLA... Kako se Bogu dopada 
tako mi diže dušu u promenljive visine vazdušnih slojeva, a odmah zatim me spušta 
među narode koji se menjaju: čas su sa Dalekog istoka ili iz bilo kojih drugih 
krajeva... Ali ove stvari ne vidim svojim spoljašnjim očima, ono što čujem ne čujem 
svojim spoljašnjim ušima i ne shvatam ih osećanjima svoga srca... niti, pak, zajed- 
ničkim delovanjem svih svojih pet čula, nego ih isključivo shvatam u svojoj duši... 
i tako vidim sve kao što se menjaju oblici ili druge slike stvaranja. Istovremeno su 
mi spoljašnje oči otvorene, nikada se ne zatvaraju, dok mi čula - kao u nekoj ekstazi- 
nc otkazuju službu, sve lo vidim u budnom stanju, danju i noću...”.

Za mističarku Hildegard „svetlost zvuči” ili „svetlucanje dodiruje kao ruka” - 
sve je to tako kao da granice čula nestaju, kao da se vid, sluh i osećanja sjedinjuju. 
„Као perje dižem se u visine, kao bestelesno biće i osećam Boga... Ono što u ovim 
vizijama vidim ili naučim, dugo zadržavam u sećanju, i čim vidim ili čujem,_odmah 
postajem svesna toga. Odjednom vidim, čujem i znam; i kao da shvatam u jednom 
trenutku sve što znam... Ono što ne vidim, to ne vidim, to ne znam, pošto sam neuka 
i odrasla sam na jednostavnoj lektiri. Ono što pišem to vidim i čujem u viziji, druge 
reči mi nisu potrebne, sem onih koje čujem i koje izraž.avam nebrušenim latinskim 
rečima, jer u ovim vizijama ne dobijam ono učenje koje filozofsko obrazovanje 
pretpostavlja... Ove reči i nisu takve reči koje inače odzvanjaju iz ljudskih usta, nego 
su takve, kao vibrirajući, savijajući plamenovi, ili kao oblaci koje plove u čistom 
vazduhu... Ja nisam u stanju da razumem OBLIK SVETLOSTI, kao što ne znam ni 
kako mogu da gledam u sunce. Ponekad, pak, ne često, vidim u tom svetlu još jedno 
svetlo. Ovome sam dala ime ŽIVO SVETLO. Kadu i kako ja to vidim, to je 
nemoguće iskazati, ali dok to traje, nestaju iz mene svi bolovi, svi strahovi i stara 
žena se u meni pretvara u mladu devojku. Kada mi duša okusi viziju ovog prizora, 
kao da pije iz punog izvora, koji je istovremeno nepresušiv.”

Papa Eugen III je čitao SCIVIAS, te je na partikularnom sinodu u Trieru 1150. 
godine priznao i potvrdio Hildegardinu vidovitost. i prvi je govorio o njenoj proro- 
čanskoj ulozi. Ipak se zvanična crkva, ne znam iz kojih razloga. lako tokom proteklih 
vekova tako i danas rezervisano ponaša prema Hildegard. Hildegardu ne odbijaju u 
katoličkoj crkvi, ali je tcološki zanemaruju. Nikada je nisu proglasili svetom. Postu- 
pak je pokrenut, ali je s vremenom potonuo u zaborav. Narod i benediktinci je slave 
kao svctu i to 17. septcmbra, na dan njene smrti. Godine 1978. Nemačka biskupska 
konferencija je na podsticaj feminističkih teološkinja učinila odgovarajuće korake 
prema Rimu, ali, izglcda uzaludno.
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Hildcgard je hila u vezi sa najznačajnijim ličnostima svog vremena; pape, 
kraljevi, biskupi i drugi veoma znamcniti ljudi tražili su priliku da govore s njom. 
Ona je vodila ogromnu korespodenciju. Njenc savete su tražili vladari, ali i jednos- 
tavne kaluđcrice i kaluđeri, žene i devojke svih društvcnih slojeva. Hildegard 
iznenađujuće dobro poznaje ljudsku, a posebno žensku psihu i žcnski organizam. I 
sama celog života bolešljiva, pažljivo posmatra svoje telo i njegovc funkcije. U vezi 
s tim dala je svoj doprinos i ginekologiji.

Hildegard von Bingen je verovatno prva samostalna opatica (Abtissin) u 
Nemačkoj. Uspela je da osnuje samostalne ženske bcnediktinskc manastirc u Ne- 
mačkoj. Na Rupertsbergu kod Bingena izgradila je prvi manastir za 20 monahinja. 
Tada je imala 52 godinc. To joj je uspclo pod najtcžim uslovima: sa kaluđericama 
je krčila tercn i obavila druge teške fizičke poslove. Uspela je da izdcjstvuje 
autonomiju za svoj manastir, tako da on nije bio pod protektoratom muškog mana- 
stira i kaluđera, kao što je do tada to bio običaj. Izborila je pravo da zajcdnica sestara 
sama izabere svoju nastojnicu, kao i svog sopstvenog ispovednika. Sama zgrada 
manastira sastojala se od svetlih, ugodnih prostorija, a bila je uvedena i tekuća voda. 
Izgradilc su divnu crkvu. Nedcljom bi sestre u belim odorama, raspuštene kose i 
lepo okićene išle u crkvu da divnim pevanjem slave Boga. Drugi manastir Hildegard 
je osnovala 1165. godine, po istim principima kao prvi. Ona je nastojala da primi 
za sestre i žene iz nižih slojeva.

Možemo reći da je Hildegarda stvorila divno i gigantsko delo kako manastirske 
objckte, već tada neuobičajenog nivoa u pogledu higijene i ljudskih udobnosti, tako 
i pozamašan teološki prirodonaučni i literarni opus. Bila je poslušna i odana Crkvi 
i hijerarhiji, ali i čvrsta i nepopustljiva kada se radilo o krutim i nemilosrdnim 
postupcima crkvene hijerarhije. Tako je, na priiner, neposredno godinu dana pred 
smrt, dopustila da jedan javni grešnik, koji je okajao svoj greh zbog kojeg je bio 
anatemisan, bude sahranjen na sestrinskom groblju u njenom manastiru. I kada je 
mesni biskup, pozivajući se na kanonsko pravo, zahtcvao ekshumaciju jer se pokojni 
nije javno pokajao, ona ga je branila. Hildegarda je otkazala poslušnost. Stoga jc 
manastir kažnjen ekskomunikacijom, koja je ncposredno pre Hildcgardine smrti bila
povučena. :

Hildegardina karizmatska ličnost, njene vizionarske sptisobnosti, i velika ljubav 
prema čoveku obezbedili su joj popularnost. Ljudi su dosli da se klanjaju pred ^nom 
svetlošću, ali i pred izvorom lekovitc snagc koja je iz nje zračila, pred opaticom 
benediktinskog reda, naučnicom prirodnih nauka, znalcem biljaka, životinja, kame- 
nja. Cenili su je i kao pesnikinju i kao kompozitorku.

Život joj je protekao u teškiin boleslima, umirala je deccnijama.
Često je dolazila do krajnjih granica telesne snagc: ..Bog me je toliko puta 

pozvao i zapovedao da prenosim njegove reči, da je suđc moga tela izgorelo kao
suđe od gline u peći lončara”. .

Iako ie Hildcgartl o svojim osećanjima i čcznjama govorila vcoma malo. ipak 
možemo reći da je i kao detinjaslo plaSljiva. ponizna. pitomo žcnstvcna postala 
„prophetissa teutonica". te je svojim kosmičkim viđcnjcm Božjeg sveta i samog 
čovcka postala pravorn posrednicom duhovne porukc. u kojoj su se ispoljile vehkc

H ILDEG ARD U JAVNOM  ŽIVOTU
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misterije eoveeanstva i hrišćanstva. Njene nadrealističkc slike neodoljivo nas plene 
i ni jednog trenutka ne prestajemo da joj se divimo. Umela je da se istovremeno 
podigne i uzdigne svom svetu- pa je tako i nama postala putokaz.

Danas možemo da govorimo o renesansi Hildegard von Bingen, ne samo u 
Nemačkoj, nego i na engleskom jezičkom području, pa i u drugim delovima sveta. 
Istoričari medicine, umetnosti, istraživači simbola, prirodnih nauka, prilaze njoj i 
njenim delima i vrednuju njene rezultate. U Švajcarskoj postoji Internacionalno 
društvo Hildegard von Bingen, u Nemačkoj čast je dobiti medalju Hildegaid von 
Bingen. Japanci su takođe otkrili kosmoteološkinju. Neke njene pesme spadaju u 
obavezni repertoar interpretatora srednjovekovne muzikc. Njena mistična igra OR- 
DO VIRTUTUM izvedena je u Keinu 1982. godine, zatim u Diseldorl'u, a prikazana 
je i na televiziji. Ona je oduševila kritičare koji su ovu sakralnu igru proglasili 
pretečom Hofmanstalovog JEDERMANA.

HILDEGARD VON BINGEN (1098-1179) se u ovoj (1998) godini obeležava 
širom sveta: 900 godina od rođenja, i ovaj rad je doprinos tom jubileju.
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Primer nota i reči pesme koju je Hildegard von Bingen sačinila u spomen Mariji.

127



Ksenija Magda, Osijek

ŽENE U SLUŽBI U PROTESTANTSKIM I SLOBODNIM 
PROTESTANTSKIM CRKVAMA'

„Ništa nije moćnije od ideje čije je vrijeme došlo,” zapazio je Victor Hugo, a 
meni se čini da je došlo vrijeme žena. Prema jednom nedavnom Gullupovom 
istraživanju, pitanje o ulozi žena u društvu nameće se kao najveći društveni izazov 
za novd tisućljeće. I naši u posljednje vrijeme sve češći sastanđ na tu temu dobar 
su pokazatelj da ne prolazi svijet samo tako pokraj nas, iako smo ovdje, u ovim 
krajevima svijeta, izložene katkat ne samo „nazadnom” nego itekako neumjesnom i 
bezobraznom vraćanju na „tradicionalne vrijednosti” - ili u prijevodu „к djeci”, ,,u 
kuću” l „па šutnju” - često nam ni zadnje K kao „Kirche” iz poznate Hitlero've vizije 
za žene, ne stoji na raspolaganju! Ja jesam tradicionalna osoba, doista mnogo držim 
do tradicije - jer nije s nama povijest počela niti će s nama završiti, ali od nje smo 
dužni učiti - a ovakvi zahtjevi ne pokazuju razumijevanje društvenih dinamika 
svijeta.

Moje je da ovdje prenesem svoja razmišljanja (i razmišlianja moje organizacije, 
Svjetske komisije za ženska pitanja pri World Evangelical Fellowship (CWCAVEF)) 
usmjerenom ka religijskom premišljanju o ulozi žene u protestanstkim i slobodnim 
protestantskim crkvama.:

U Hrvatskoj (sami muškarci!), potaknute da osnujemo komisiju za ženska 
pitanja, naši su muški kolege vjerojatno mislili na nešto gdje će se govoriti o odgoju 1 2

1 Ovaj članak većim dijelom koristi podatke iz rada i nastojanja Komisije za ženska pitanja pri 
Protestantsko-evanđeoskom vijeću u Hrvatskoj, te Commission on Women's Concerns рп Svjetskoj 
evanđeoskoj zajednici (WEF), ali vjerujem da se ova iskustva mogu koristiti reprezentativno za ono što se 
događa u protestantskim crkvama glede žena.

2 Ne koristim naziv „slobodne protestantske crkve” za zajednice koje ne pripadaju „main line" 
protestantskim crkvama (luterani ili evangelici, reformirani (u Europi) ili prezbiterijanci u svijetu (kalvini, 
anglikanci, i pod određenim uvjetima metodisti) zato što one ne ovise ni o kome ili nemaju veze sa srži 
protestantizma, već zato što svaki drugi naziv donosi više dodatnih teškoća oko definicije na našem području 
gdje je protestantsko kao takvo nedovoljno definirano. Nazivi koji bi se još mogli koristiti za ove zajednice 
(baptiste, pentekostalce, Crkvu Božju, Crkvu braće i dr.) su „evanđeoske” ili ,.male protestantske” (iako one 
nisu tako male, osobito gledano globalno), neoprotestantske (lako baptisti imaju starije korijene od 
metodista, a gotovo sežu u doba reformacije i slično).
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djece i receptima. U međuvremenu nalaze da smo ih natjerale na razmišljanjc što će 
s nama kad je u pitanju crkva i službc u njoj.

Moramo naglasiti da protestantska teologija (u bilo kom svom obliku) nema 
teoloških problema sa ženama ni u kojoj službi, pa ni onoj vodećoj, odnosno 
ordinarnoj. To logićki proizlazi iz „općeg svećenstva svih vjcrnika”, doktrinu na koju 
su protestanti ponosni i koja ih možda najznačajnije teološki odreduje. Bog opuno- 
moćuje za službu i Bog postavlja ljude u svoju službu bez obzira na narodnost, rasu. 
drustvcni položaj ili spol. To je sasvim jasno, kad muškarci u sastavnoj tcologiji 
raspravljaju o ovim pitanjima. Medutim, kada se postavi pitanje sudjelovanja žcna 
u nekim službama, nastajc tajac ili pak pogubno i grubo citiranje omiljenih stihova 
iz Pavlovih spisa: „Žena neka šuti! Ne dopuštam žcni da poučava muškarca!” 
Protestantska jc rel'ormacija iz tko zna kojih razloga poklekla pred pitanjem žena. 
Ne može se rcći da se to pitanjc nije postavljalo - i zanimljivo je kroz povijest vidjeti 
kako su uvijek nicale žene sposobnc za tkz. muške crkvene službe (Katharina 
zinzendort, Cathrrine Bcx)th i dr.)1 i kako su nek) muškarci prihvaćali tu njihovu 
službu kao bogomdanu. Tako su evanđeosko kršćanstvo u Rusiju donijele i pronijelc 
žene, da bi samo koju godinu kasnije bile grubo denuncirane. Ni danas situacija nije 
drukčija, u „Istočnoj” Europi (gdje jc u slobodnim protestantskim crkvama pitanje 
žena u službi tabu tcma) ali i u svijetu (od ca. 650 delegata na Generalnoj skupštini 
WEF-a nije bilo ni 20 delegatkinja), dok se istovremeno na sva usta veličalo 
jcdinstvo i sloboda naroda i rasa. Ne treba naglašavati da ženc čine gotovo dvotre- 
ćinsku većinu svih tih crkava.

VELIKE PROTESTANTSKE CRKVE I ŽENE
Takozvane „velike” protestantske crkve (luterani i retormirani) uveli su ređcnje 

žena prihvaćenim dokumentima2 ali nije zlato sve što sja. Na Zapadu se bune da su 
crkve u rasulu otkad su ih prcuzele žene (ni ne pomišlja se da su žene naslijedilc 
rasulo - prekasno), a drugdje. na primjcr, u Litvi, sadašnji biskup lutcranske crkve, 
Janis Vanags, ne želi ordinirati žene iako je crkveni sinod donio odluku još 1689. 
godine i to dvotrećinskom većinom! Izabran je nakon što je obećao da barem ncće 
ukloniti iz službe postojeće pastorice'. U Hrvatskoj, Retormirana crkva, koja je još 
uvijck nacionalno vezana uz mađarsku manjinu, ima ordinirane pastore žene, ali su 
crkve toliko oronule (i kapitalno i u ljudstvu), da muškarci i ne žele biti pastori lakvc 
crkve. Luteranska crkva u Hrvatskoj teoretski ordinira žene, ali trenutno ne i 
praktično. Slobodne protestantske crkve uglavnom nemaju „ordinirane” žene za 
pastore, ali imaju nekolicinu punovrcmcno plaćcnih crkvenih djclatnica za humani- 
tarni i administrativni rad, i nckoliko teologinja koje volontiraju (uz svoje muževe. 
teologe) u crkvi. i 2

U međuvremenu postoji čitav nizdjela koje otkrivaju zanemarivanu povijcst tih žena. pr. Grenz 
m Il„- drnn h: A Bihlical Theoloev of Women in Мои.игу. Dovners Grove: l\ P. IW5.);

1996).
i Kjesbo, Wonien in llie Church: A Biblical Iheology oj 
P. Zimmerling, Starke. fromme Frauen. (Giessen/Basel: Brunnen, 19.

2 ,WARC, Ordination of Women m Reformcd Churches; LWF Women in Church and Soeiety: A Clear
Plan of Action, 1992 , , _ . ,

1 Varsbergs, ,Zw Siluation der Evangelisch-Lutherischen Kirchc ш Leltland u hvangelische
Theologie, 58, 3/98, str 243-248.



EUROPSKI FORUM O BIBLIJSKOJ ANTROPOLOGIJI1

Na Europskom t'orumu o biblijskoj antropologiji u svibnju 1998. g. u Pragu. 
još se jednom pokazalo što se čini od prvih dana kršćanstva.1 2 3 Za žene ima više mjesla 
(čak i onih vodeeih) u kontekstima gdje je erkva u naglom porastu (kao što je to 
recimo slučaj sa slobodnim protestantskim erkvama u Italiji) - tamo je nedavno 
Evanđeoska alijansa donijela odluku da će ordinirati žene za voditeljiee novih erkvi 
- jer jednostavno nema muškaraea, koji bi željeli taj posao. Kad se strukture počinju 
okoštavali kao da nestaju i žene s važnih mjesta.

Zanimljivo je i primjetiti da uvijek iznova postoje snažne žene koje isplove na 
neočekivana mjesta. Međutim, njihova mjesla pri odlasku ne pripadnu automatski 
drugoj ženi.'

SESTRINSKI RAD U PROTESTANSKIM CRKVAMA

Najznačajniji ženski fenomen u protestantskim crkvama je tkz. „sestrinski rad". 
U lipnju 1998. proslavljena je 50. objetnica EBWA „European Baptist Women's 
Association. EBWA je dio Svjetske organizacije kojaje još starija. EBWA se sastoji 
od naeionalnih „sestrinskih skupina”. Slične skupine djeluju i u Metodističkoj crkvi 
a postoje i naddenominacijske scstrinske (kad kažem „sestra" ne mislim na redov- 
nicu. nego na običnu vjernicu) asocijacije. U baptističkim crkvama na ovom područ- 
ju postoji rad sa ženama i od prije Drugog svjetskog rata. Valjalo bi istraživati, što 
nisam učinila, zašto je točno nastao taj rad. Iz onoga što se danas vidi, moglo bi se 
reći da jc on bio oaza za nadarene žene, svjesne svoje vjere i poslanja. Tako su se, 
recimo, u Americi, nakon što je donesena odluka da žene u baptističkim crkvama 
ne mogu biti misionarke, one okupile u ženski misijski fond i same prikupljale 
sredstva, i odlazile na najopasnija i najteža mjesta. Brzo su svoj angažman opravdale 
rezultatima. Možemo iz suvremenog oka procijenjivati misionarsku djelatnost kako 
želimo, ali neke od ovih žena danas na afričkom kontinenlu imaju nasljcdmce. 
domaće žene koje se, udružene n.pr. u PACWA-i (Pan-African Chrislian Women's 
Association) borc, razmjenjuju iskustva te agitiraju na strani žena žrtava čudnih 
muških izuma, kao što su obrezavnje djevojčica i žena (do odstranjivanja kompletnog 
vanjskog spolnog organa, ritualnog rašivavanja na prvu bračnu noć i sl.) ili bijede 
zbog ekonomske nemoći i sve više AIDS-a; da ne spominjemo nasilje u obitelji.

U našim su crkvama desetljećima, dok su muškarci propovijedali i vodili crkve. 
žene brinule za sve vrste đakonskih potrcba (briga za stare, bolesne, siromašne 
obitelji) i vjeronauk djece. Žene su vodile i sastanke za svoje duhovne potrebe, gdje

1 Podaci kojima se ovdje kori.stim proizašli su iz izvje.štaja sudionika o stanju u njihovim zcmljama i 
trenutno jo.š uvijek nisu dostupni u pisanom obliku.

2 Usporedi posebno kapitalno ozbiljno djelo feminističke teologije, Schussler-Fiorenza, Zu ihrem 
Gedachnis. (Munchen/Mainz: Kaiser/Griinewa!d, 1988.)

3 Mnogocitirani primjer u negda.šnjem jugoslavenskom područjujesestra Adela, kojajeotpočclacrkvu 
u svojoj kući, a koju je, čim je to mogao, naslijedio sin. Drugi primjer je sestra Eva Knotek iz Laslova kraj 
Osijeka. Njoj je povjerena pentekostalna crkva u Laslovu *.>d pastora koji je zhog svoje njemačke 
nacionalnosti morao napustiti zemlju poslje Drugog svjetskog rata, budući da je bila najzrelija od svih 
vjernika. Kad se po njezinu svjedočanstvu zajedmci priključio njezin muž, on je, bez obzira na svoju 
kršćansku nezrelost postao vođa crkve i s vremenom ordinirani pastor.

130



su propovijedale i dijelile svoja iskustva s drugima. Često su te grupe bile „terapij- 
skog” lipa za žcne alkoholieara ili nasilnika, nažalost i i z  erkvenih krugova. Naj- 
čcšće, žene su svoju snagu vidjelc u molitvi, prije svega jedne za drugu.

Danas je to nešto drukeije. „Sestrinski rad” se razvio u „sklonište” za žene u 
koje muškarei ncmaju pristupa (šlo jc možda reakeija na iskJjueivanje i z  erkvenog 
djelovanja), a muškarei ga zbog toga (i još iz raznih drugih povijesnih razloga) 
izruguju kao „babinjak”, ali i potieu, jer je, valjda, žene lakšc kontrolirati u gelu. a 
i treba nelko brinuli za „glupe” i teške poslove kao šlo je katehcza djcee. Tako, 
primjcriee, s generalnim tajnikom WEF-a, Filipinom, Junom Vaneerom, u WEF-u 
vee 5 godina (koliko je on tajnik) naša komisija vodi borbu oko toga da nas ne naziva 
„Komisijom za žene” i da nam ne predlaže kako trcbamo prerasti u „Komisiju za 
obitelj”. uz to što su redovito ugrožcna dva dodatna mjesta u Izvršnom odboru na 
koja su izabrane žene, jer se žele popuniti muškareima.

Miade i obrazovane žene, osim toga, ne žele geto sestrinskog rada. One žele 
biti punopravm dio erkve i dio Božjeg stvorenja, za što vide da im Biblija daje pravo. 
Svc je više i muževa koji doživljavaju da jc uzajamnost i partnerstvo bolji temelj z.a 
obitelj pa i z.a osobnu srceu od vjekovima propovijedanog gospodarenja nad ženom, 
te da s malo više razumijevanja teksta, ovaj drugi model ima više argumenta u Bibliji 
ncgo onaj tradieijski, prvi.

RAVNOFRAVNOST SPOLOVA U STVARANJU
Dozvolite mi da to demonstriram na iz.vjcšeu o stvaranju iz. Knjigc postanka. 

Kad sam nedavno na satima vjcronauka za odrasle čitala prva dva poglavlja Postanka 
skupini mlađih ljudi (25-35g.), oni su bili zapanjeni einjcnieom da doista postoje dva 
različita izvješća o stvaranju. Tradieija nam, pak. izvješee o stvaranju prenosi u 
pakctu, kao konglomerat navrat nanos povcz.anih činjenica iz oba prikaza, vadcei iz. 
konteksta i birajuei ono što se ž.eli reei - tako se stvara dojam ženske ontološke 
neravnopravnosti i podređenosti.

Ako dilereneiramo izvještaje i gledamo ih zasebno, dobivamo sasvim drugu 
sliku. Prvi prikaz (1 pgl.) vrlo jasno govori o jednakosti muškarea i žene u stvaranju, 
eak i ako nas prevoditelj žcli navcsli na tradieiju tendeneijskim tumaecnjcm (u 
nekoliko slueajcva koristi se zamjeniea u jcdnini, umjesto, kako vcli original, u 
množini)!

Drugi pak, prikaz (Postanak 2) ima sasvim drugu namjcru - ne prikazati 
stvaranje od Boga kao činjenieu povijesti, ncgo baš jednakost i pripadnost jcdno 
drugome muškarea i žene.

To ncma nikakvc vcz.e s rcbrom (neecte vjerovati Ja lakulletski obrazosana 
mlada ž.ena mož.e doei s pitanjem: Je li istina da mušl arei imaju jedno icbro 
manje?!!) Teško jc išta definitivno rcei o korištenju ovog izvještaja u svakodnevnom 
ili religijskom okruženju (Sitz im Lebcn). Mene podsjeća na ргоро\ ijcd za vjcneanje 
gdjc neki stari lisae, poznajuei razarajuću moe patrijarhalnih struktura stavlja mla- 
doga muža prijc svega pred veliki izazov, ukazujući mu na praroditelje. Taj izvještaj 
završava riječima: „Stoga ćc muškarae ostaviti oea i majku da prione uza svoju žcnu, 
i bit će njih dvojc jcdno tijclo, (Post 2, 24).
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Žena, kojoj on prijanja nije podređena, naprotiv, ako išta. ona je nadređen lik 
u ovoj priči. Ona spašava muškarca od samoće i djcluje ovdje kao „kruna stvorenja”. 
Izvještaj je naziva „pomoć kao što je on”. „Ezer” (hehr. pomoć) se u Hebr. Bibliji 
najčešće odnosi na Boga podrazumijevajući da je taj koji pritječe u pomoć snažniji
- inače ne bi mogao dati pomoć.1 Zato je i dodatak „као što je on” bitan. Ona je 
potrebna, ali nije ni manja ni veća - jednaka je kao on. Adam to u prvoj pjesmi 
svijcta izražava: „Neka se zove 'iša'” - on njoj ne nadjeva ime (kao što je to učinio 
sa životinjama, što bi se moglo shvatiti kao „vlast nad” njom) nego je u ushićenosti 
prepoznaje kao sebi ravnu, a opet različitu - jer on je ,,iš”.

Najznačajniji mi je završetak tog izvješća: Muškarac će napustiti oca i majku 
i prionut će uz svoju ženu i bit će njih dvoje jedno tijelo! Sasvim suprotno 
patrijarhalnim odredbama, gdje žena napušta i prilagođava se.

Novi zavjet nastavlja u tom svjetlu govoriti o muškarcima i ženama. Najzani- 
mljiviji napis dakako je iz pcra „mizogamista” Pavla: „Nerna više Židov - Grk; rob
- slobodnjak; muško - žensko. Svi ste jedno u Kristu Isusu.” (Galaćanima 3,28) Ova 
formula pri krštenju jedno je od prvih ispovijedanja kršćanske crkve i ne vjerujem 
da treba mnogo „hermeneutike slutnje” (Hermencutik des Verdachts) da bismo je 
čuli odzvanjati. Dakako, ne žclim podcjenjivati ni značaj „čudorcdnih pravila” (N.pr. 
u Efežanima 5, 21 ss) za koja se mnogo češće čuje od ovog oslobađajućeg načela. 
U njima se poziva žene na „pokoravanje”, ali se i muževe poziva na ljubav! A upravo 
u Efežanima tekst počinje (što je nažalost u našim prijevodima često odvojeno od 
cjeline) tekstom „Budile pokorni jedm drugima iz ljubavi prema Kristu!” (5,21) Žene 
muževima u pokornosti, muževi ženama u Ijubavi.

OD TEORIJE DO PRAKSE

Sto bi to značilo za naš angažman kao kršćanskih žena danas?
Naša komisija za ženska pitanja. kako hrvatska tako i svjetska, upravo iz 

ovakvih premišljanja izvlači svoje poslanje. Vjerujemo da do istinske promjene može 
doći tek ako i muškarci i žene odustanu od borbe za vlast i počnu služiti jedni 
drugima darovima koje im je Bog dao - ti „darovi”, tvrdim, nemaju spolne karakte- 
ristike, nego proizlaze od Božje „proizvoljnosti”. Vjerojatno se neke sklonosti i 
razvijaju u društvenim okolnostima, a druge zapostavljaju zbog društvene neprihva- 
tljivosti. Na nama jc da naučimo uočiti i prihvatiti ono što nam je Bog dao, a ne 
naprezati se da budemo ono što nismo.

Dakako, to zvuči u najbolju ruku idealistički, a u najgoru kao znanstvena 
fantastika. Hoćemo li zaboraviti sva određanja i nepravde tijekom povijesti? Može 
li se patrijarhat pobijediti takvim „služenjem”?

Ja, s druge strane, pitam: Mogu li se strukture patrijarhata zamijeniti matrijar- 
hatom i može li se očekivati da nam svima bude bolje? Možemo li obratom nasilja 
stvoriti nenasilje? Nekad mi se čini da nas je bol koju podnosimo dok se borimo za 
svoje mjesto u muškom svijetu učinila ogorčenim, beskrupuloznim i pravim muška- 
račama.

Women in the Church, 162 i dr.
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Iz ovakvih razloga naša komisija inzistira na suradnji muškaraca i žena 1 na 
partnerstvu. To je tcži pul, jer zahtijeva prvi korak, razumijevanje i praštanjc, ali 
vjerujem da je na duge staze isplativiji, jer otvara vrata idej* čije je vrijeme, čini mi 
se iz Božje perspektive, došlo.

Svoju zadaću tako vidimo u slaž.bi ženama:
- tako da surađujemo globalno i pronosimo informacije o patnji naših sestara 

na drugom kraju svijcta: bilo to zlostavljanje u obitelji u SAD, seksualno zlostavlja- 
njc od stranc crkvenih velikodostojnika u Južnoj Amcrici, proslitucija djevojčica u 
Bangkoku, nczaposlenost na Filipinima, posljedice promiskuitcta muškaraca u Africi 
kao što je AIDS koji ostavlja mnogobrojne obitclji bez očeva i zaražene tom 
smrtonosnom bolcsti, ili podcjenjivanje žcna u istočnoeuropskim crkvama;

- tako da pomažemo moralno i financijski gdje jc to mogućc (uspostava malih 
ženskih biznisa - PACWA u Sambiji; rad u kampovima u Sierra Leon; Forum o 
Biblijskoj antropologiji u Europi; kampanja za žrtvc seksualnog zlostavljanja u 
SAD-u i dr.);

- tako da učimo žene prepoznati njihove darove i omogućavamo obrazovanjc 
za djcvojkc. Primjerom pokazujemo da je ženski angažman moguć na mnogim 
neočekivanim mjestima;

- tako da u na lokalnoj razini uočavamo svakodnevne probleme žena, ali i 
muško-ženskih odnosa te djelujemo protiv njih;

- tako da žene vjerski podučavamo, posebno o njihovoj ulozi u crkvi, domu i 
društvu.

Ali naš jc angažman i u služ.bi muškarcima. „Dic Strukturcn des Patriarchals, 
die hicr „strukturellc Siindc’' bezeichcnt wcrdcn, haltcn Tiitcr und Opter gclangen’ 
zaključuje među inima i Sybille Fritsch. Muškarci nisu samo „počinitclji ’, oni su i 
sami žrtve, a velikom su mjerom - dozvolite mi da to tako kažem - žrtvc žena (Tko 
ih odgaja do punoljetnosti - rijetko kad otac!) Najgori ncprijatelj žena jc muškarac 
koji jc tako nesiguran da se mora dokazivati - on se dokazujc šakama i prostotama! 
Nema tcžeg i važnijeg posla za ženske pokrete od toga da pomognu podići samopo- 
uzdanje muškaraca.

Naša služba u Komisiji prirodno nadilazi crkvu. Vjerujemo da bi i politika i 
ekonomija bile bolje kada bi nadarene žcne i žene čistih, kršćanskih motiva (a 
smatramo da i takve stvara Bog) imale više mjesta u пјој. Što vrijedi i najbolji sustav 
informiranja bez pravog utjecaja na strukture? Tako možemo imati čilav niz ženskih 
službi kao što je Plavi telcfon, naš Sestrinski rad. ili „Мајке nestalih boraca”, ali one 
osim što će izazvati malo simpatije, a nakon nekog vrcmcna će se smatrati dosadom, 
nećc promijcniti mnogo. Mnogo više može napraviti žena koja sjedi u ovom ili onom 
izvršnom odboru - naravno ako kad tamo stigne ne zaključi da joj ipak višc odgovara 
raditi s muškarcima!
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Ana Palik-Kunčak. Kisač

ŽENA U EVANGELIČKO-METODISTIČKOJ CRKVI

Evangeličko-metodistička crkva odavno je shvatila da upravo u službi žene 
dobija veliku pomcjč. Kada posmatramo 100 godina istorije ove crkve na našim 
prostorima, nailazimo na aktivnc žene u propovedanju Reči Božje, kao i u rukovod- 
jenju celom crkvom/1/. Bile su to kod nas Paula Mojzeš/2/, Ljubica Vojvodič 
(Hovan)/3/, Katica Dukai/4/, dijakonisa Margarela Mcrz/5/ i druge. Sve su one 
shvatalc da je niihov prvi zadatak da u svojoj verskoj zajednici prenose Reč Božju. 
da potpomažu svojim molitvama, svojim darovima i službom.

U zajednicama su bile aktivne i crkvene sestre, koje su, prema potrebi, zame- 
njivale propovednike. Zene su vršile svoju službu na osnovu poverenja crkve, ali pre 
svega na osnovu biblijskog poslanja/6/: "Ako je ko u Hristu, on je novo stvorenje, 
staro prodje, gle, sve novo postane". (2 Kor 5,17). 1 tako, nije više važno koja osoba 
propoveda, da li je to muškarac ili žena, važno je da jc postala deo novog stvorenja.

Hristos je napravio revoluciju upravo u tom pogledu što je izbrisao razlike koje 
ljudc razdvajaju: izmedju roba i gospodara, muškog i ženskog, Grka i Jevrejina. 
Istina je da se ni jcdna žcna nije našla u grupi dvanaestorice, ali su one bile prisutne 
od početka do kraja Isusovog delovanja. Luka (8,2) zapisuje o ženama koje su sledile 
Isusa: Marija Magdalcna, Jovana, žena Huze nastojnika Irodova, Suzana i druge, 
"koje mu pomagahu dobrim delima." Evandjelista pokazuje dve sestre, Martu i 
Mariju, koje su mu, svaka na svoj način. ispoljile ljubav i poverenje.

Zcne su ostale verne Isusu i onda kada su se njegovi učenici uplašili i ostavili 
ga samog. Žene su stajale ispod njegovog krsta, ispred njegovog groba. I zato se 
Vaskrsli prvo njima objavio. Frema Isusovom nalogu prvo su žene kod groba 
posvedočile vaskrsenje. Prve su dobile poslanje od njega da idu i govore učenicima 
o tome. Prema pravilima toga vremena, žena nije mogla da svedoči prcd zakonom. 
Hristos je ovom svojom željom izjednačio žcnc sa muškarcima. Nema više muškarac 
ni žena, svi su isto, svi su jedno u Hristu. Zato im je rekao da idu i jave učenicima. 
Žene im radosno javljaju najdivniju vest: „Videle smo Isusa”. Isus je ženama dao 
zadatak prvih vesnica njegovog uskrsnuča. On od njih nije više tražio nego da 
prenesu poruku. To je bio njihov prvi zadatak. ali ne i jedini... Bez njih apostoli nisu 
mogli dalje delati i propovedati radosnu vest. Otuda su one dco poslanja. Njihova 
služba nije završena. Poslanje važi sve dotle dok zadatak ne bude izvršen. a on traje 
sve dok smo na ovom svetu....

1 3 4



Apostoli, po zadatku, nose radosnu vest dalje i njima poma/.u mnoge žene u 
prvim zajednicama. I tako to traje sve do danas. Zene u crkvi susrećemo od 
spremanja, svedočenja do propovedanja i delenja sakramenata. Nijc im najvažnije 
priznanje, pohvala, zahvalnost, ncgo izvršenje službe. Slušaiu Isusov poziv - ko želi 
medju vama da bude velik. neka je vaš sluga. I tako služeci u različitim oblastima 
crkvenog života, žene su postale vclike prcd Bogom i pred ljudima.

Još jednom se vratimo Isusu i pogledajmo kako on čini. Sctimo se najpre onoga 
dela kada govori o izgubljenoj ovci koju pastir (muškarac) traži. a odmah posle toga 
govori o ženi koja traži svoj izgubljeni novčić (Luka 15).

Ili, setimo se da su prvi svcdoci Isusovom uolasku, dolasku Mesije, bili u hramu 
Simeon (Šimun) i proročica Ana (Luka 2,25) - niuško i žcnsko.

Nadaljc, Isus je o teološkim pitanjima govorio sa Nikodemom, ali i sa ženom 
Samarjankom. To nam potvrdjujc da u svojem dclovanju Isus nikada nije zapostavlja 
jednc na račun drugih.

Apostol Pavle je uneo zabunu zabranom:
"Zene vaše - kao i u svim crkvama svetih - da ćute u zboru, jer se njima ne 

dopušta tu da govore, nego treba da su pokorne, kao šlo to i zakon kaže. Ako li hoće 
čemu da se nauče, kod kuće muževe svoje ncka pitaju, jer se ženi ne pristoji da 
govori u crkvi". (1 Kor 14,34)

Ove su reči postale velika zabrana za službu žcnc u crkvi tokom vekova. 
Apostol je to napisao Korinćanima, gde je već bilo dosta nesuglasica i ncrcda u 
zajednici, svi su govorili, svi su svc dobro znali, a Pavle kao da se uplašio - šta će 
biti ako još i žene počnu da govore?! Zapovest ćutanja moramo shvatiti u kontekstu 
kulture u Korintu onoga vrcmena, a manjc kao Pavlovo nipodaštavanje ž.cna/7/.

Ali, danas svi ćute, više je ćutanja u crkvi ncgo diskusije. Da li crkva i danas trcba 
svedočanstvo ćutanja ili ncko drugo svedočanstvo? Danas ćute svi - i muškarci i žene! 
Govori sveštcnik - isti muški glas, svake nedeljc propovcda Reč Božju vemicima. 
Studirao je teologiju, pokazao svoju spremnost, ali često jc sam nasuprot zajcdnice, koja 
ćuti. Da li se u tim okolnostima još mož.e tražiti svedočanstvo ćutanjem?

Sigurno bi danas apostol Pavle drugačije rcagovao. ako bi ušao u naše crkve i 
video tamo pretežno ž.ene. Mož.da bi rekao ženama: idite i učite svojc muževe...

Na kraju moram naglasiti da Evangeličko-metodistička crkva danas prihvata ž.enu 
za crkvenu služ.bu - služ.bu propovedanja - poverava joj ordinaciju, što znači da joj dajc 
pravo da dcli sakramcnte. Poznat jc primer metodističke sveštenice u Amcrici koja je 
postala episkopa. Ona se potvrdila svojom duhovnošću i spremnošću da slcdi Isusa.

Želim da istaknem da:
- žene oČekuju od svojc crkvc poverenjc, što jc osnova za uspcšnu saradnju,
- ženc očekuju mogućnost za dobro teološko obrazovanje što je neophodno za 

izvršenje datog poslanja;
- one žele da budu prihvaćene u služ.bi jer su spremne da daju svoj originalan

prilog za razvoj crkve. . . .  *
Prihvatanje ž.ene nije mogućnost za crkvu, ncgo njcna najsvetija oba\e/.a. Zena 

z.a crkvu ne smc da budc problem, nego Šansa, budući da, kada govorimo o ženama u 
crkvi, govorimo o onoj polovini Božjeg naroda, koja misli, da još uvek mje nasla pra\t> 
mesto u crkvi, kojaje svcsna svoje skrivene energije i ra/ličitih mogucnosti... Cik\ a ne 
sme sebi dozvoliti da lako vcliki deo njc ostane pasivan, navodi Ljiljana Malkovic 
(1973).
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SA ANOM PALIK-KUNČAK: Intervju

,,Ti budi u svemu trezven, trpi muke,
vrši đelo evunđelju, ispuni dužnost službe svoje”

(2 Tm 4,5).

S: Vi ste prva i, za sada, jedina teološkinja u svojoj crkvi danas?
A: Sveštenica sam Evangeličko-metodističke crkve u Kisaču/8/ već 12 godina, 

prema tome , mogu da govorim i na osnovu vlastitog iskustva. Nisam bila prva žena 
u ovoj službi, bilo ih je dosta pre mene, neke su već dospele do zaslužene penzije. 
Ja sam samo prva obrazovana teološkinja u ovoj sredini. Tako da nije bilo ništa 
novo kada se još jedna žena javila za službu propovedanje Reči Božje. Ali nije bilo 
ni sasvim jednostavno!

Najpre, morala sam savladati barijeru u sebi. Bilo je to 1978. godine kada sam 
završila srednju prevodilačku školu i tražila svoj životni put dalje. U ranoj mladosti 
sam se uverila u Hrista kao Spasitelja. Želela sam da radim nešto u saglasnosti s 
unutrašnjim uverenjem. Dobro mi je bila poznata situacija u vlastitoj crkvi gde je 
bio izrazit nedostatak saradnika u mnogim oblastima. Osećala sam da me Gospod 
poziva. Bila sam spremna da usavršavam nemački jezik kako bih prevodila teološku 
literaturu, ili bi rado pomagala u sekretarijatu crkve. Moja velika prednost bila je u 
tome što mi je episkop Franc Šel'er (Franz Schafer) omogućio boravak u Švajcarskoj 
kako bih više naučila naš crkveni rad.

Bili su to prvi odlasci od kuće. Čekala sam na nešto veliko, novo saznanje, a 
ništa se nije dogodilo! Radila sam u više oblasti crkvenog rada, s vremena na vreme 
nešto me je oduševilo, ali nije to bilo ono pravo za mene. Osećala sam da me Gospod 
poziva u službu propovedanja, a ja samo to ne bih htela. Bilo šta drugo. Ne 
propovedanje! Traži od mene bilo šta drugo...

Moj boravak u Švajcarskoj se približavao kraju. Nisam dospela do ncke sigurnosti. 
Potištena, sela sam u svoju sobu i uzela Sveto Pismo na svom matemjem jeziku (koji tamo 
odavno već nisam čula). Otvorim da čitam Drugu poslanicu Timoteja (Tm 4,5). Pomislila 
sam da je i on bio slab kada ga je Pavle tešio i ohrabrivao. Čitajući cclu Poslanicu, najedanput 
su te reči dospele do mene ka da su žive i napisane tamo baš za menc: "Ti budi u svemu 
trezven, tipi muke, vrši delo evandjelja, ispuni dužnost službe svoje”.

Tada sam shvatila da je moja služba služba propovedanja. To je bio poziv za službu 
i sve do danas crpim snagu u teškoćama upravo iz toga trenutka: kada bi došle sumnje 
u pogledu službe, ja bih se setila toga dana, doživljaja ... i sve bi nestalo.
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Ali, to je hio samo početak! Lepo je slušati glas Božji kada nam savetujc to 
što smo želeli. Ali kod menc je to hilo upravo suprotno.

Kada sam izrazila svoju želju i saglasnost za služhu propovedanja nadala sam 
se da ću studirati u Nemačkoj: jezik sam mnogo volela i imala sam poznanike u toj 
zemlji. Ali crkveni predstavnici su Nemačku stavili čak na trcče mesto. Na prvom 
mestu je hio Prag, pa Zagreh, a ako to ne uspe, onda Nemačka. Na moje veliko 
razočaranje, primljena sam odmah u Prag. Koliko je samo Gospod imao strpljenja 
sa mnom da mi pokaže šta je najholjc za mcne!

S: A kako je počela praksa?
A: Danas sam veoma zahvalna za godine provedene u Češkoj. Posle diplomi- 

ranja na Teološkom lakultetu postavljena sam u domaćoj crkvi gde sam i odrasla - 
u Kisaču. I tu su postojale odrcdjcne sumnje, da li to može hiti dohro i... dohro je. 
Osećam da su mc prihvatili i kao ženu na mesto sveštenika. Možda hi neko u 
zajcdnici radije slušao sveštenika. S vremcna na vreme čuje se neki glas: nemoj ići 
kod metodista, tamo propoveda žena! Bolno je hilo za mene, kada je mlad član naše 
zajednice otišao upravo zhog toga što tu žena propoveda. Ali to je samo neposrcdni 
povod. Pravi razlog je hio u nečem drugom, verujem.

Nikada sc nisam trudila da hudem kopija muškarca za propovedaonicom. 
Ostajem to što jesam: žcna kojoj je Gospod poverio službu propovedanja.

S: U crkvi imate podršku one većine žena koja je u zajednici aktivna.
A: Istina je. Mnogo je manje muškaraca u zajednici i oni su polako postali 

zapostavljeni (kažu da sc tako osećaju), osećaju se ugroženi. Ženc drže veronauk za 
decu, one pcvaju u horu (imamo čisto ženski hor), one pripremaju i organizuju raznc 
aktivnosti u zajednici, one za vreme Službe Božje najčešće i, čini mi se, najiskrenije, 
mole Gospodina za zajednicu.

S: U seiu postoje i druge vrske zajednice.
A:Izuzetno saradujemo sa Evangcličkom crkvom (možda zato što je i tamo žcna 

obrazovana teološkinja i propovednica), ali i sa pravoslavnim sveštemkom. Za molitveni 
dan svi se odazovemo pozivu, naročito za Medjunarodni molitveni dan žcna.

S: Da li vaš rade prate mediji?
A: Postoji privatna televizijska i radio stanica koja redovno prcnosi našc služhe 

(u prošloj godini ih je bilo 25), zatim iz drugih crkava, takođe. Drugim rečima, u 
ovim medijima se oglašava naš rad, pa prema tome to je mesto ekumenske razmene. 
Objavljujem svoje propovcdi i drugc tekstovc u našem listu. Mogu reći da je saradnja 
sa medijima dobra i neophodna jc u ovim uslovima rada.

NAPOMENE:
I/ "Ko se priključuje jednoj zajednici Evangeličko-metodističke crkve. ispove- 

da svoju veru u Boga svemogućcga Oca, Stvoritelja neba i zcmljc, i Isusa. Njegovog 
jedinorodjenog sina, i Svetoga Duha. On se ujcdinjuje sa Bogom i članovima crkvc 
(iz teksta o crkvenoj disciplini u EMC, 109 -110).

Osnove učenja i istorijskog razvoja Metodisličke crkve \ idi u skriptaina 1 aule
Mojzeš (1962).

Valja podsetiti da jc nakon drugog svetskog rata ova crk\ a ostala hez. svcštenik.i 
budući da je vcći deo hio nemačke nadionalnosti i nakon rata otišao iz zcmljc ili 
stradao u ratu, pa je osnovnu svešteničku dužnost prcuzela žena.
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2/ Paula Mojzeš (Osijek, 1907-1970) je uoči drugog svetskog rata bila službe- 
nica u sekretarijatu Evangeličko-metodističke crkve u Novom Sadu gde je njen 
suprug bio sveštenik. Kao Jevrejin, obraćen u hrišćanstvo. studirao je teologiju u 
Frankfurtu, nakon čega se uspešno bavio misionarskim radom sa pripadnicima 
jevrejskih grupe u različitim delovima sveta. U drugom svetskom ratu je stradao, a 
neposredno nakon rata Paulu Mojzeš, kao Nemicu, odvode u logor do 1946. Nakon 
povratka iz logora, gde joj je jedno od troje dece umrlo, nastavlja misionarski rad 
koji je započeo njen muž u Novom Sadu. Završila je (privatno) teološke studije i 
rukopoložena 1957. godine kao đakonisa u pastoralnom smislu.

Napisala je skripta "Metodizam: kratka istorija metodističke crkve” (1962), za 
laike u crkvi i one koji se pripremaju za tcološko usmerenje u obrazovanju. To je 
za sada i jedini pisani materijal kod nas o ovoj crkvi u svetu.

3/ Ljubica Vojvodić Hovan (Osijek 1924-1996) je zavrešila (privatno) studije 
teologije. Uz svoju tektu, Paulu Mojzeš, prevodila je sa ncmačkog i na nemački 
teološku literaturu ncophodnu za rad crkve. Nakon završetka teoloških studija dobila 
je zaduženje sveštenikove pomaćnice (katehetice), a glavni domen rada bio joj je rad 
sa decom, sa ženama, bolesnima i siromašnima. Kao predsednica sestrinskog rada 
za Jugoslaviju, čitavih 25 godina (do 1986) držala je biblijska predavanja po raznim 
mestima u zemlji, širila versko učenje, vaspitavala, pomagala. Kao predstavnica u 
mcdjunarodnim crkvenim organizacijama prenosila je versko učenje iz inostranstva
u svoju srcdinu i obratno (vidi tekst o njoj u "Glasu jevandjelja.... koji izdaje
EvangeliČko-metodistička crkva u Novom Sadu).

4/Katica Dukai (1925- ) je rukopoložena djakonisa koja je najpre počela rad 
sa decom, socijalni rad sa siromašnima i bolesnima i dugo godina radila n3 održa- 
vanju sirotišta u Srbobranu. Nakon drugog svetskog rata ove poslove preuzima 
država pa Katica Dukaji prelazi na poslove crkvene setre. Završila je privatne 
teološke studije i 1957. otpočela rad u Senti gde je do 1990. propovedala (na 
madjarskom jeziku), poučavala, služila Bogu.

5/Margarcta Merc ( -1982). poreklom Nemica.rodjena u Jugoslaviji, za vreme 
rata radila je u novosadskoj bolnici 'Betaniji” (vlasništvo Metodističke crkve) kao 
viša medicinska scstra i bila veliki oslonac lekarima u saradničkom timu. Ostala je 
u Jugoslaviji nakon povlačenja Nemaca iz Vojvodina, verna bolesnicima i Bogu. U 
svome životu afirmisala je osnovna načela metodističkog učenja prema kojem je 
disciplina, čistota duše i odanosti Bogu kroz ličnu aktivnost put spasenja.

6/ Citati su iz "Biblije" (u prcvodu L. Bakolića), Dobra vest, Novi Sad.
7/ "Korint je u Pavlovo vrijcme bio bogat grčki grad sa dvije luke, na dva mora. 

U tom pomorskom, trgovačkom i uistinu kosmopolitskom gradu. u kojem je, računa 
se, živjelo višc od pola milijuna stanovnika, miješale su se rase, kultovi i filozofije, 
te bi svaki čas buknuo kakav politički, društveni ili vjerski nered. Nadaleko Korint 
bijaše čuven sa svog slobodarstva i raskalašnosti, te je postojala uzrečica: "živjeti po 
korintsku" (Novi zajvet i psalmi, 751).

8/ Maternji jezik Ane Palik-Kunčak je slovački na kojem i propoveda u Kisaču. 
selu pokraj Novog Sada u kojem je ukupno 5700 stanovnika (prema poslednjcm 
popisu), od kojih oko 3000 vernika Evangelističkc slovačke crkve, oko 500 pravoslav- 
ne, oko 150 Evangeličko-metodističke i isto toliko Baptističke crkvene zajednice 
(rimokatolička zajednica je sasvim mala), i pravoslavna broji odrcdjeni broj vernika.
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Ana Palik-Kunčak, Kisač

ŽENE U PRVIM HRIŠĆANSKIM ZAJEDNICAMA: PRISILA

Imc jcdnc od žena u prvim hrišćanskim zajednicama, Priskilc (Prisile) susrcćc- 
mo u nekoliko poslanica apostola Pavla i u Delima apostolskim (Dela 18, 1-28)/1/ 
iz kojih se vidi da mu jc ona bila vcoma bliska saradnica:

"Pavlc otputova zatim iz Atine u Korint. Tu nadje jcdnog Judcina. po imcnu 
Akvilu, rodom iz Ponta, koji bcšc skoro došao iz Italije sa ženom svojom Priskilom 
(jer Klaudije bcšc izdao zapovest da sc svi Judcji iscle iz Rima). On sc zadrži sa 
njima i kako bcše od islog zanata osta kod njih na radu (oni su pravili šatorc) .

Ovde vidimo kratke podatke o ovom bračnom paru. Najpre, da su sc iz Italijc 
preselili u Korint nakon progonstva hrišćana iz Rima. Car Klaudije jc (oko 49-50 
n.c.) izdao naredjenje da sc svi Jcvreji isele iz Rima, a medju njima su u izbeglištvu 
i Akvila sa suprugom Priskilom. Nijc nam poznato kako su došli do spoznaje Hiista 
u Rimu, doznajemo samo da su u Korint došli zato što su, kao Jcvrejski hrišćani. 
morali napustiti Rim i da ih jc apostol Pavle susreo prilikom svoga dolaska u Korinl. 
Sjedinilo ih jc poznavanjc istog zanata - pravljenjc Šatora (dobio jc poznata činjenica 
da apostol Pavlc nikada nije hteo da budc na teretu ljudi u nckoj zajcdnici ncgo jc 
za svojc životnc potrcbe pnvredjivao na različitc načine, a u ovom slučaju pornaga- 
njcm u pravljcnju šatora). Priskila jc izbcglica i u vezi sa preseljenjem u novi prostoi 
sigurno je imala mnogc tcškoćc, inogućc i matcrijalnc. Ali jc imala široko otsorena 
vrata za druge.

Vidimo da je Pavlc kod njih zaposlen ali i innogo više od toga - 'on sc zdiužio 
sa njima" znači рге svega u verskom nauku. Za Priskilu jc još jedan čo\ck u kući 
sigurno značio i više obaveza, ali ona je u prisutnosti apostola primila i mnogo 
blagoslova. Stvarno se Bog predivno brinuo za svoje. Pripremio je ovaj susret za 
obostrani blagoslov.

U citiranom odlomku jc pisac tcksta stavio na prvo mesto imc Akvilc. sa kojim 
je Pavle počco posao, a zatim dodao da jc on "sa ženom svojom Akvilom . Pisac 
tcksta slcdi rcd dogadjanja u stvarnosti. naimc, da sc Pavlc najpre povezao sa 
Akvilom zanata radi. Mcdjutim kako jc združeni život naprcdovao tokom dugog 
Pavlovog borakva u Korintu, ulogc članova bračnog para su sc menjale u odnosu na
put Gospodnji. .. ,,

Pavle osia ioš dosia Uugo u Korinlu (Dcla 18.18). tacnije on osta onde godmu 
i šesi mcseci. nčcći ReC Božju mcdju njima" (Dela 18.11). To je dovoljno dug рсгкч!
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da bračni par savlada osnovc Pavlovog učenja i usvoji način organizovanja hriščan- 
ske zajednice. Svakako je u tom drugom poslu Priskila mnogo doprinela svojom 
umešnošču, domaćinskom ljubaznošću, smislom za brigu o drugima, a pre svega 
svojim verskim žarom.

Kada se približilo vreme Pavlovog odlaska iz Korinta, pisac teksta kratko 
zapisuje (Dela 18,18): "Oprosti se s braćom i otplovi u Siriju sa Priskilom i 
Akvilom". Sada je redosled navodjenja imena bračnih drugova obrnut: najpre je ime 
Priskile, a zatim njcnog muža. Šla se dogodilo tokom zajedmčko druženja u kući i 
rada u zanatlijskoj radnji? To znači da sc tokom zajedničkog druženja u veri i zanatu 
uloga Priskile izmenila u tom smislu što je ona postajala sve važnija pomoćnica u 
vernskom poslu i organizaeiji kuće kao prostora Crkve, što je pisac Dela umeo (reklo 
bi se podsvesno) da pretoči u tekst. Oboje su, medjutim, bili Pavlu neophodni i stoga 
ih je poveo na novo mesto radi širenja vera (ne radi pravljenja šatora, što je Akvila 
znao). Pokazaće se to u sledećem delu teksta, kada se objašnjava situacija u velikom 
i verski raznorodnom gradu Efesu (Dcla 18, 24-28):

"U El'esu dodje jedan Judein, po iinenu Apolos, rodom iz Aleksandrije, čovek 
rečit i silan u Pismima. Ovaj beše upućen na put Gospodnji i goreći duhom, govoraše 
i učaše pravo o Isusu, mada znadijaše samo Jovanovo krštenje. I on poče slobodno 
propovedati u sinagogi. Kad ga čuše Akvila i Priskila, „primiše ga i još nut bolje 
izloziše put Gospodnji".

Priskila i njen muž su ostali u Efezu, dok je Pavle otputovao dalje. Kako je 
velik doprinos morao biti za mladu zajednicu u Efesu hrišćansko iskustvo ovog 
bračnog para. Iz citiranog odlomka vidimo da su Priskila i Akvila/2/ svjoj dom 
ponovo otvorili za hrišćane i da su se dali na poučavanje o Hristu onako kako je 
Pavle učio, jer su i iskusnog Apolona, inače omiljenom u tom gradu, primili kod 
sebe i učili ga.

Nije li to primer Priskilinog pastorskog rada? Iz ovog podatka možemo razu- 
meti da je Priskila naučavala (propovcdala) u tek osnovanim hrišćanskim zajednica- 
ma smeštenim po privatnim kućama, kakva je i njena bila. Oni su svi jcdni druge 
učili i podsticali verom i delom. Hrićanstvo se dešavalo kao doprinos pojedinaca 
zajednici.

Za nas je ovaj podatak važan zbog diskusije o ulozi žena u prvim hrišćanskim 
zajednicama. Ali je isto toliko korisno da zapamtimo Pavlovo poštovanje prema 
svemu onome što je Priskila činila kako bismo ovo njegovo individualno ponašanje 
prema konkretnoj ženskoj osobi mogli uporediti sa onim što je preporučio ženama 
u Korintu u Prvoj poslanici Korinčanima: žene u crkvama neka ćute. Sigurno je 
njegova preporuka u poslanici imala veze sa kontekstom dešavanja u milionskom. 
kosmopolitskom i bludu odanom Korintu.

I pošto je Apolon hteo da ide u Ahaju "braća ga hrabriše na to i pisaše 
učenicima da ga prime lepo" (Dela 18,27). Možda je preporuku učenicima "da ga 
prime lepo" uputila upravo Priskila ("braća" ovde objedinjuje i mušakrce i žene), 
možda ona stoji iza ovog posredovanja, ona koja razumno rasudjuje i podstiče braću 
na ono što im je činiti". Iz ovog odeljka vidimo da su prvi hrišćani, i žene medju 
njima, bili upućeni jedni na druge, hrabrili, prcporučivali, upućivali jcdne drugima 
sve u cilju širenja puta Gospodnjeg. Razlike koje se odnose na pol, stigle su u Crkvu 
kasnije.
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U Poslanici Rimljanima (nastala verovatno 57-58.) u završnom delu apostol 
Pavle pozdravlja z.aslužne hriščane i hrišćankc u Rimu. i/ kojih vidimo njcgovu 
zahvalnost i priznanje svima. Iz.medju ostalih (Rini 16,3-4): "Poz.dravite Prisku i 
Akvilu, suradnike mojc u Isusu Kristu. Oni su z.a moj život podmetnuli svoj vrat; 
zahvaljujem im ne samo ja nego i sve Crkvc pogana. Poz.dravitc i Crkvu u njihovoj 
kući."

Sada je sasvim jasno da je ova dobra vernica i odana Pavlova saradnica bila i 
dobra organizatorka zajcdnice, jer se u njenoj kući dcšavala Crkva. Budući da Pavle 
u tekstu na prvo mesto stavlja iine Priskilc, a zatim njcnoga inuža, jasno nam je da 
je ona ta kojoj pripada veća zahvalnost z.a angažman. Ona je očigledno organizovala 
bogosluženje u njihovoj kući, za susrcte, z.a druženjc i dcljenjc ljubavi bratske i 
sestrinske. Iz. celog Pavlovog pozdrava vidimo da tamo ima i drugih žena. To su sve 
Pavlove reči priznanja onima koji Crkvu grade, muškarcima i ženama jcdnako, čak 
pre žcnama (ako kriterij bude rcdosled navodjcnja njihovih imena, s obzirom na to 
da je u jevrejskom društvu žena manje imala šanse za javni rad). Na prvom mestu 
je Feba, "poslužiteljica Crkve u Kenhreji", pa mnogi drugi iz.a nje, uključujući i 
Priskilu i njcnog muža.

Nckada nam se čini da je naš uticaj na okolni svct ve'oma mali. Ali, možda i 
nijc tako. Ako pokušamo da razumemo u čemu je bila Priskilina pomoć Pavlu, 
možemo reći da je već to bilo veliko što su, u uslovima vcoma riskantnim, političkim 
i i idcološkim, Priskila i njen muž otvorili vrata svoje kuće za susrete, učenje, 
druženje i utočište, kako Pavlu i Apolonu, tako, verujemo, i mnogim drugim ljudima. 
Nadalje, oni su družeći se sa Pavlom, dobro shvatili i upili učenje o Isusu Spasitelju 
koje jc Pavle s poverenjem njima ostavio u nasledje nakon toga što ih je ostavio u 
El'esu.

Još jednom spominje Pavle svoje saradnike u Prvoj poslanici Timotcju (vero- 
vatno nastaloj 61.) u poslcdnjcm poz.dravu (2.Tim 4.19): "Pozdravite Prisku i Akvilu 
i Onez.ilorov dom!" I ovde je njeno ime na prvom mestu i nc propušta priliku da 
ovim pozdravom priz.na njen učinak i delo. Sledeći njegov primer i mi joj ovde 
odajcmo priz.nanjc kao i mnogim ženama u prvim hrišćanskim zajednicama, kako 
bismo na nov način videli njihov udeo iz današnje pcrspektive.

NAPOMENE
1/ Koristi se Biblija u prevodu L. Bakolića, Dobra vest, Novi Sad: Dela 

apostolska 18, 1-28); Rimljanima 16,3-4; Druga Timoteju 4,19.
2/ U Jcruzalemskoj Bibliji stoji i ovde na prvoin mcstu njeno imc: "Cuše ga 

Priskila i Akvila uzešc ga k sebi, i pomnije mu izložišc Put Božji" (A. Rcbić, 1994, 
str. 1575). Prevodioc Bakotić nijc smatrao važnim zamenu redoslcda imena, na 
čemu mi ovde gradimo arguincntaciju.
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Svenka Savić, Novi Sad

ZAJEDNIŠTVO U KISAČU

Idem kod Ane na bogoslužcnje u Kisač u nedelju ujutro u pola deset. Hladno 
je, jurim peglisom da stignem. Usput u centru sela sreeem vcrnike na biciklima - 
žene, deca, muškarci, koji idu svako u svoju crkvu: evangeličku, slovačku, metodi- 
stičku, pravoslavnu; katoličke nema - samo je nekoliko porodica katolika.

Kasnim, kao i obično. Ana već za propovedaonicom. Posle mene ulazi starija 
žena sasvim povijena u struku, nagnuta napred kao da traži onaj izgubljeni novčić
0 kojem Luka piše u svom jcvanđelju. Usput jednim rutinskim pokretom uzima 
Bibliju sa klupe (gest kojim poručuje da je u ovorn prostoru domaća), i seda u klupu. 
U sedećem stavu izjednačena sa svim drugima, neprimetna po svojoj^ iizičkoj 
nemoćnosti zahvaljuje Bogu; moli. Moli ona koja kroz život prolazi pognuta, u pozi 
poniznosti, zahvaljuje Bogu za životnu pozu koju joj je on svojom dobrotom podatio.

Počinje obred obnavljanja saveza sa Bogom, redovan praznik na početku svake 
godine. Ženski hor peva pesmu, jedna žena mi daje pesmaricu u ruke (pogledom 
prelazim od slovačkog teksta do nota, pokušavajući da spojim rcči sa melodijom).

Ana je odabrala Psalam 139 o veličini Božje Ijubavi. Čita tekst na slovačkom 
dok vernici prale tekst u Bibliji:

Jahve, proničeš me svega i poznaješ, 
ti znaš kada sjednem i kada ustanem, 
izdaleka ti već misli moje poznaješ.
Polako jedna za drugom, vernice tiho pokrivaju tekst suzama. Nakon propovedi 

kratka tišina koju prekidaju pojedinačne individualne i spontane molitve vcrnica i 
vernika, zahvaljujući Gospodinu običaj koji sam već videla u drugim crkvama, u 
Helsinkiju i u Albakerku, ali ne kod nas u pravoslavnoj i katoličkoj u vreme službe 
Božje.

U maloj udobnoj prostoriji, punoj emocija i dobre volje, osećam se primljenom
1 pokušavam u sebi da sačinim tekst kojim bi im to saopštila na svom jeziku: 
„Zahvaljujem ti, Bože, za sestre i braću koju sam upoznala u ovoj zajedniei”. Tiho 
u srcu ponavljam tekst, skupljam hrabrost, bojim se da ću zaplakati i... odustajem. 
Tešim se stihom iz psalma „Bože, ti misli mojc poznaješ”.

Odjednom čujem mumlanje, ncartikulisane glasove koje ne mogu da razabe- 
rem. vernici spokojno sede i meditiraju, na glasove su već navikli. To jedan 
gluvonemi stariji čovek, ncmak, zahvaljujc Bogu za sve što mu je podario. On, tako
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nern, želi Bogu reći svoj doživljaj bogosluženja. Potaknut Aninim propovedanjem o 
ljubavi Božjoj za nas, želi da mu se zahvali iz svcg srca onim čega nema. Ja, kojoj 
je govorništvo struka, nisam imala hrabrosti da se javno zahvalim Bogu, a on jc to 
učinio svojim negovorom. On jc više no drugi pokazao zahvalnost i onim čega nema.

Smisao hrišćanskog načina života je darivanje sebe. Nemak se oglasio drugima 
da želi Bogu darivati sebc. Ja sam uskratila sebedarje pred njima („onoliko koliko 
sam u trenutku spremna sebe da dajem, toliko sam odana Hristu”). Svojom fizičkom 
(ne)mogućnošću rekao nam je mnogo više o vcličini kojoj je spreman da se Njcmu 
daje... mnogo više nego što fizički može.

Zlo u društvu znak jc nama koliko smo spremni da darujemo drugima, pre 
svega samc sebe. U primeru ovog nemog čovcka punog ljubavi za drugc, imamo 
model kako se zlo u društvu može smanjili ili izbcći darivanjem sebc drugima. Franja 
Asiški je govorio svojoj braći da je grešan, a toliko je ljubio druge. Što se više 
darivao drugima sve je više uviđao koliko jc mnogo zla oko njega. Za nas je 
darivanje izazov u tom smislu da darujući ncšto i... darujući sebe..., smanjujemo zlo 
koje sve više vidimo oko nas.

3.01.1999. Novi Sad.
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Ana Palik-Kunčak, Kisač

PROPOVED' 
03.01.1999. u Kisaču

Psalam 139 govori nam o Božjoj svemoćnosti, o njegovoj svuda i uvek 
prisutnosti, govori nam i o tome šta sve Bog znači za nas, koji sve zna, sve može.

Setite se onog trenulka kad ste u nečem uspeli, kad ste nešto postigli, dobili. 
Nije mnogo takvih trenutaka, ali neki ipak jesu. Kada je nešto uspelo ili neko nas 
za nešto pohvali, onda je čovek pun hvale - usta su mu puna hvale, raduje se.

Psalmista nam daje primer čoveka u patnjama. Najlepši psalmi su nastali u 
teškoćama. Kada je David bežao pred Saulom ili kada su trojica mladića bila u peći, 
tada se desilo to predivno Božje delo. Kada su ljudi bili u patnjama, nevoljama, 
progonstvima tada su nastale najlepše pesme koje i danas rado pevamo. Ne tf uspehu 
nego u borbi za život, u progonstvu, u nevolji su nastale najdragocenije pesme. 
Danas je pred nama molitva celog naroda koji u velikoj nevolji govori svoju izjavu. 
Izjavu o Božjoj svemalosti (o tome govore prvih šest stihova), izjavu o Božjoj svuda 
prisutnosti (od 7. do 12. stiha), i izjavu o Božjoj svemoćnosti. Razmislimo o tome 
kakav je Bog. Prvo je tu Njegova sposobnost poznavanja svega. Gospod Bog sve 
zna. Svedoci smo raznih događaja. Na primer, desilo nam se da smo bili predivno 
vođeni i postali smo svesni ovog Božjeg vođstva. Ali, desilo nam se da smo išli 
nekim lošim putem a tada smo znali da je postojao nagoveštaj nekakvog dobrog 
puta, da je tu bio glas koji nas je upozoravao. Sada znamo da je to bio glas Božji, 
koji nas je usmeravao na dobar korak, ka dobroj odluci, ka tome putu večnosti ili 
mira, pozivao nas je na put gospodnji. Da li smo se ispravno odlučili ili ne, to 
najbolje znamo mi sami. Psalmista govori „znam da sve znaš”. Znaš moje ustajanje, 
moje puteve, moje življenje. Iz daleka poznaješ, ja još ni reč nemam na jeziku a ti 
već sve znaš - šta je u mom biću, šta je u mojim mislima. Tako da si me zaklonio 
a tvoja milost je preda mnom. Tvoja milost je nova svako jutro tako da predivno 
sve znaš.

Drugi deo govori o Božjoj svuda prisutnosti. Onako kako je bio u rasplamsanoj 
peći, kako je bio u zatvoru sa svojim slugama - apostolima (koje je izbavio iz 
zatvora), tako je i sa nama u različitim zamkama, nevoljama, bolestima, u našoj

Propoved je sa slovačkog na srpski jezik prevela propoveđn.iea.
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napuštenosti. Čujemo da nije moguće sakriti se pred Božjim pogledom. Iako su to 
već pokušavali prvi Ijudi u raju kada su u neposlušnosti, u prestupu Božje zabrane 
prekoraćili Božji zakon. Naš Bog nije vezan za određeni prostor. Nije bio i nije samo 
tamo gde mi želimo da bude, ali dolazi i na skrivena mesta, tajnovita, u naše prostore 
ali i u naša srca. Nije moguće pobeći njegovom pogledu. Kuda bih otišao od tvog 
lica, kuda bih se izgubio, kuda udaljio. Svuda si Ti. ,,Da se dignem na krilima zore 
i preselim se do na kraj mora, i tu će me voditi ruka tvoja, i stići me desnica tvoja”. 
Ni visina ni dubina ncće me odeliti od Gospoda. Sa jednc strane, čujemo da je 
Gospod Bog svuda prisutan - znači neinoguće je sakriti mu se. Može to biti tužna 
realnost, zato što nekada imamo stvari koje bi smo hteli utajiti, sakriti. Ali sa druge 
strane to je radosna vest, jer Gospodu Bogu se ne možcmo izgubiti. Ništa se ne može 
desiti bez Njegovog nadzora, Njegove prisutnosti. Iako je Jona želeo da se izgubi 
Bogu nije to bilo moguće, I u dubinama mora ga je svemogući Bog našao. Bog nije 
nrogonitelj koji bi išao za nama da nas kazni, On je Zaštitnik. Dragoeeni smo mu. 
Stiti nas kao zenicu svog oka. Čujemo da mu je ,.noć svetla kao dan”. Dakle ni noć 
i tama neće sakriti ništa od božjeg pogleda. Gospod Bog je svuda prisutan. Sve zna 
šta se u našem životu desilo. Na svim mestima jeste i biće (u našim domovima...). 
Jedna mala devojčica kada je radila nešto što nije thela da Gospod Bog vidi i zna, 
mislila je da je dovoljno spustiti roletne na prozor. Sada me neće videti. Nekada se 
ovako detinjasto ponašamo i mi odrasli kada mislimo da ncšto neće zapaziti, da u 
nešto neće zaviriti i da će nešto proći pored Njegovog vida.

Trcći deo psalma govori o Božjoj svemoćnosti. O ovoj Božjoj osobini psalmista 
uvažava sa pogledom na sebe. Sledi odnos Boga i čoveka ustvari govori o Bogu i sebi. 
Gospod je Stvoritelj a čovek mu pripada zajedno sa celim stvorenjem. Pripadamo 
Gospodu Bogu. Mi smo Njegovo vlasništvo, Njegovo stvorenje, ovisni smo o Njemu. 
Gospod deluje u svim okolnostima. Nije daleko od nikoga od nas, tu je i sve može. Ako 
želi onda će nas zaštititi, ako ne i tako se nećcmo udaljiti od Njega, i tako se nećemo 
klanjati idolima. Ova Božja prisutnost ne eliminiše egzistenciju zla. Gospod Bog jeste 
svuda, u svemu, u nama, oko nas i ipak vidimo prisustvo zla i loših ljudi. Čovck koji 
se oslanja na Boga redovno se i dnveno susreće sa zlom. Jcr tu su ljudi koji su njime 
ispunjeni. Moramo da se borimo sa zlom, iskušenjima. Moramo da se borimo za pobedu 
vere. Zlo je ovde, ali Gospod Bog je veći od njega. On ga je savladao na krstu, savladao 
u grobu kada je pobedio smrt, a želi da to zlo savlada i u nama.

I na kraju ove molitvc, dospcvamo u srž vesti koja se odnosi na obnovljenje zaveta 
sa Gospodom, čitamo u stihu 23. „Okušaj me. Bože, i poznaj srce moje, ispitaj me i 
poznaj pomisli moje”. To jc hrabra molba. Izaziva, poziva. zove Gospoda k tome da 
ustane i okuša ga. Okušaj me silni Božc, vidi šta je u mcni. Većinom znamo šta je dobro 
a šta loše ali nckada i nesvesno sagrešimo. Jednoslavno nismo znali tok svih dogadaja. 
Ispitaj me silni Bože, poznaj moje srce. Ustani - poziva Boga direktno, da bi intervenisao 
ako trcba, da bi vodio i pamicu protiv njega. To nije prijatno pozivati Boga da nas okuša, 
to nije uvek Iako. Ispiti u životu daka i studcnata nisu uvek prijatni. ali tada izade na 
videlo i naše neznanje, naša slabost. površno znanje i još toga. Postoje prilike u kojima 
se stidimo da nismo uspeli na ispitu. Takvi su i ispiti našcg života. Zovemo okušaj me, 
ali kada ispit u životu stvarno dođe, onda imamo strah da nećemo uspeti. Tada će se 
pokazati naša površnost, naša ncjaka vera koja to ne može poneti. Poznanje lične 
nesavršenosti nas vodi ka dubljem spajanju sa Bogom.
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Pozvani smo reći ovu 
molitvu „okušaj me, Bože, i 
poznaj srce moje ti znaš i to 
što jc loše - ukloni to ,,i izvedi 
me na put večni”. Ovaj stih i 
nas poziva totalnoj odanosti 
Gospodu. Ko se kroz ispite ili 
kroz nevolje ne da usmeriti na 
taj put večnosti, onda se lako 
može naći i na nekom lošem 
putu. Pozvani smo izreći ovu 
molbu „ispitaj me i poznaj po- 
misli moje”. Gospod želi ući u 
naše srce, On ga poznaje i On 
želi udaljiti sve ono što je loše. 
„Vidi jesam li na zlom putu”. 
Ako postoji neko odvajanje sa 
puta, ako postoje nekakve zlc 
namere, On ih želi ukloniti. 
Našom molbom ostaje: „izve- 
di me na put večnosti”, dovedi 
me do večnog cilja. Psalmista 
govori samo to šta Gospod 
Isus govori još jasnije, uočlji- 
vije u poređenju dva puta, ka- 
da postoji široki i uski put. 
Uski put vodi u slavu, vodi ka 
Njemu. Na širokom su mnogi 
ali je to loš put. Takav put se 
može naći i u našem ponaša- 
nju, u našem mišljenju. Zeli- 
mo uz Božju pomoć da idemo 
tim uskim putem. Te loše na- 
mere, ili loše puieve neka 
Gospod ukloni iz našeg živo- 
ta, iz našeg ponašanja. Ncka 
nas okuša i usavrši u nama to 
dobro delo. Možda nas neće ni 
za šta pohvaliti. I sami sebe u 
Božjoj prisutnosti nemamo za 
šta hvaliti, ne možemo reći: 
„vidiš kako sam dobro savla- 
dao nešto”. Često puta pos- 
tiđeni molimo: „Gospode 
oprosti mi moje zle pomisli i 
moja zla dela. Pomozi mi da 
idem tvojim putem.”

PSALAM 139038)__________________________________________________

PSALAM 139 (138)

Pohvala Sveznajućeg
~l г )  ГЛ Zborovođi.
1 Davidov.

Jahve, proničcŠ rne svega i poznaješ,
2 ti znaŠ kada sjednem  i kada ustanem , 

izdaleka ti već misli moje poznaješ.
3 H odam  li ili ležim, sve ti vidiš,

znani su ti svi m oji putovi.
* Riječ mi još nije na jezik došla, 

a ti, Jahve, sve već znadeš. 
s S leđa i s lica ti me obuhvaćaš, 

na mene si ruku svoju stavio. 
eZ nanje to odveć mi je čudesno, 

previsoko da bih ga dokučio.

з Kamo da idem od duha tvojega,
i kam o da od tvog lica pobjegnem ?

8 Ako se na nebo popnem , ondje si,
ako u Podzem lje legnem, i ondje si.

9 Uzmem li krila zorina
pa se naselim  m oru na kraj,

10 i ondje bi me ruka tvoja vodila,
desnica bi me tvoja držala.

Reknem li: »Nek me barem  tm ine
zakriju ,

i nek me noć um jesto  svjetla okruži!« 
12 ni tm ina tebi neće biti tam na: 

noć sjaji kao dan 
i tam a kao svjetlost.

i3 Jer ti si moje stvorio bubrcge, 
satkao me u krilu majčinu. 

i« Hvala ti što sam stvorcn tako čudesno. 
što su djela tvoja predivna.
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Dušu moju do dna si poznavao.
15 kosti m oje ne bjehu ti sakrite 

dok nasta jah  u tajnosti.
o tkan u dubini zemlje.

16 Oči tvoje već tada gledahu djela moja,
sve vcć bješc zapisano u knjizi tvojoj: 
dani su mi odrcđeni dok još nc bjcšc 

ni jcdnoga.
п  Kako su mi, Božc, naumi tvoji 

nedokučivi,
kako li je neprocjcnjiv zbroj njihov.

18 Da ih b ro jim ? Višc ih jc ncgo pijeska! 
Dođem li im do kraja, ti mi prcostajcš

t9 Dc, istrijeb i, Božc, zlotvora,
krvoloci nek odstupc od mcne!

20Jer podm uklo sc bune protiv tcbe, 
uzalud se dižu tvoji dušm ani.

21 Jahve, zar da ne mrzim tvoje m rzitcljc?
Zar da mi se ne gadc protivnici tvoji?

22 M ržnjom  dubokom  ja ih mrzim,
i držim  ih svojim neprijate ljim a.

23 Pronikni me svega, Bože, srcc mi
upoznaj,

iskušaj me i upoznaj misli moje: 
24pogledaj, ne idem Li putcm  pcgubnim , 

i povedi me putem  vjcčnim!



Reti Katalin, Subotica/ Kluž

ULOGA ŽENA U REFORMATSKOJ CRKVI

"Poslije toga iđaše on po gradovima i po selima učeći i propovijedajući 
jevanđelje o carstvu Bozijem, i dvanaestorica s njim.

I neke žene koje bijahu iscijeljene od zlijeh duhova i bolesti: Marija, koja se 
zvaše Magdalina, iz koje sedam đavola iziđe, I Jovana, žena Huze pristava Irodova, 
i Susana, i druge mnoge koje služahu njemu imanjem svojijem"

(Luka, 8, 1-3)

Možda nam se ovaj tekst, danas, na kraju 20. veka eini sasvim normalnim i 
prirodnim. Danas, kada imamo sveštcnice, prezviterke, i hrišeanske ženske organi- 
zaeije, ne vidimo ništa neobieno u tome što su se žene pridružile Hristu i sledile ga 
svuda, propovedajuei o Božjem earstvu i služeei Gospoda. Pa ipak, ako malo bolje 
pogledamo kakav je bio položaj žena u Isusovo doba, dolazimo do zaeuđujueih 
otkrića. U Izraelu su žene bile tretirane kao robovi i nisu smatrane ravnopravim 
članovima zajedniee. Jedan od rabina je rekao: onaj koji uči ćerku Zakonu, uradio 
je glupost, a po drugom rabinu svaki muškaraca treba da se zahvali Bogu zbog tri 
stvari: što ga nije stvorio kao roba, kao ženu ili kao neznalicu.

Iz ovoga se vidi da su žene u Isusovo doba bile u nezavidnom položaju. 
Suprotstavljajući se jevrejskoj tradieiji, rabinima i farizejima, Isus se odnosio prema 
ženama sasvim drugačije. On razgovara sa njima ( sa ženom iz Samarije), prihvata 
njihovc usluge, a nakon uskrsnuća pojavljuje se pred jednom ženom (Marijom 
Magdalenom); žene koje mu nosc poslednje pomazanje preneće učenicima vest da 
je "Gospod uskrsnuo"!

Poveravajući ženama ove zadatke, Isus pokazuje da ih smatra jednokovrednim 
kao i muškarce. Mada postoje razlike izmedju muškaraca i žena, prcd Bogom, u 
njegovim očima i u odnosu na njega nema razlike izmedju muškaraca i žena, Jevreja 
i Grka ili robovlasnika i robova.

Prema tome, ženska služba ima vrlo značajnu ulogu u hrišćanskim crkvama, a 
unutar toga i u Reformatskoj hrišćanskoj crkvi.

Koji su to konkretni zadaci i službe koje je naš Gospod poverio upravo nama?
Služba u našoj porodici: biti dobra supruga i dobra majka. Možda se na prvi 

pogled mnogima ovo čini sasvim lakim i jednostavnim zadatakom, koji se ni ne 
mora spominjati. Međutim, što više porodica posećujem u našoj verskoj zajednici. 
to više dolazim do zaključka da je itekako potrebno govoriti o ovome. Ova služba 
naime nije nimalo laka niti samo po sebi razumljiva. U mnogim porodicama
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nedostaje "toplina gnezda", ona atmosfera poverenja i ljuhavi, koja kuću i stan 
pretvara u dom u kome muž i deca rado horave. Mnogo je muškaraca koji hežc (u 
posao, alkohol i ljuhavne veze) i dcce koja lutaju i odrastaju hez dovoljno lizičke 
ali i psihičke i duhovne hrige o njima...

"A ako ko ne umije svojijem domom upravljati. kako će sc moći starati za 
crkvu Božiju?" govori apostol Pavle u Prvoj poslanici Timotiju (3,5).

Naša služha Bogu ne poćinjc dakle u našoj Crkvi već u našoj neposrednoj 
okolini, u našoj porodici, pored naših roditelja, muža i dece. Možda upravo lime što 
ćemo im uhuduće posvetiti više vremena, što ćemo se truditi da ne hudemo nared- 
hodavke već partnerke kojc se uzajamno pomažu i, time što ćemo se više haviti 
verskim ohrazovanjem naše dece, služeći im pri tome kao primer. To je čudesan i 
ogroman zadatak: vaspitati huduću Crkvu i društvo i prencti mladima one hrišćan- 
ske ideale i vrednosti koje će odrediti njihove živote a možda i živote njihove dcce. 
Ovu služhu ne može uraditi niko drugi osim nas majki i haka : ni Crkva, ni škola 
ni neka druga institucija. I ako smo izvršili ovu službu, ili dok je izvršavamo, tek 
onda Gospod očekuje od nas da služimo i drugima.

Naše reformatske žene u okviru crkvene službe najaktivnije su u sledećim 
oblastima:

1. Dijakonijski rad. Ohjašnjenje za ovo lcži verovatno u činjenici, da su žene 
po svojoj prirodi mnogo osteljivije na patnju, one će sc prc sažaliti na tudu hedu i 
siromaštvo: žene su daleko empatičnije od muškaraca. U našim crkvenim opštinama 
isključivo žene posećuju starc ljude, siromašnc porodicc i odmah primećuju gde 
postoji prava nemaština, čak i ako porodice, stidcći se, ne žele da govore o tome. 
Dijakonijska služba u Subotici dcli skromne prehrambene pakctc, skuplja voće, 
korišćcnu odeću, a siromašnoj dcci kupuje užinu i školski pribor. Takođe, dijakonija 
se brine o povrcmenim gostima i organizuje posele Mobilnog medicinskog tima 
Ekumcnske humanitarne organizacije iz Novog Sada, koji svaki put obczbedi lekove 
za oko 4(X) ljudi, bez obzira na njihovu versku pripadnost. Ova ženska dijakonijska 
služba organizuje i božićne i uskršnje bazare, na kojima prodaju svoje proizvode 
(ručne radove, kecelje, testo za supu) i tako dohijen prihod sc takode koristi za 
pomoć ljudima u nevolji.

2. Rad sa decom. U Suhotici kao i u vcćini reformatskih ckvenih opšlina, rad 
sa decom skoro bez izuzetka obavljaju žene. Imamo i tri žene koje vode nedeljnu 
školu i koje u odustvu sveštenika mogu da ohavljaju i veronauku.

3. Žcne učestvuju i u poslovima crkvenog upravljanja i organizacije. U Subotici 
žene čine jednu četvrtinu prezviterijuma. Na crkvene služhc kao i na biblijske časove 
dolazi više žena nego muškaraca. Zene organizuju i čajanke i one se brinu o tome, 
da u crkvi uvek bude svcžcg cveća, one urcđuju i baštu i park oko crkve. Možda 
se nekom čini da su ovo mali poslovi, ali bcz njih bi svc bilo mnogo hladnijc i 
čovek se ne bi osećao u crvi kao u svom drugom domu.

4. Spoljna misija Žcna biskupa Agoštona govorila je uvek svojim štićenicima: 
Mi ne možemo da idcmo da radimo kao misionari u Alriku ili Indiju, ali imamo dve 
vredne ruke, kojima možemo praviti predivnc ručne radove. le  ručne radove ćcmo 
poslati misonarskim centrima i prodajom tih ručnih radova ćcmo i mi pomoći gladnc 
negde u svetu ili rad nekog misionara. Naše žcne od tada ( već pcdeset godinai 
svojim ručnim radovima, skupljajujući stare marke i stare telelonske karte stalno
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pomažu rad inostranih misionara. Žcne u Subotici pornažu rad Bazelske misije i 
Svajcarsku misiju koja radi u dolini Nila u Egiptu.

5. A na kraju bi htela da kažem nešto i o žcnama sveštenicama, jer u Vojvodini 
trenutno u okviru Reformatske crkve rade 4 sveštenice sa završenim teološkim 
fakultetom, jedna sveštenica sa nepotpunim obrazovanjem pored isto toliko svešte- 
nika (4 sveštenika sa završcnim i dva sa nezavršenim fakultetom). Na fakultetu sam 
imale muškc kolegc koji su pokušavali da me uvere u to da biti sveštenica nije u 
duhu Biblije, jer je i apostol Pavle preporučio ženama da ćute u crkvi. I od tada me 
mnogi pitaju- zar nijc teško biti i sveštenica i žena? Pa nije lako - odgovaram im ja 
- jer se fizički možda lakše umaram, jer mnoge stvari (koje možda i ne bi trebalo) 
primam suviše k srcu. a moram da obavljam i kućne poslove, a ako se udam, moraću 
da se brinem i o mužu i deci.

Ali. Bog me pozvao da vršim ovu službu, što znači da me je smatrao pogodnom 
za to. Zašto, povremcno tek naslućujem: kada me okružuju dcca na časovima 
veronauke (kao da sam im pomalo i majka), kada našu crkvenu opštinu sa njenih 
sedam crkava u dijaspori posmatram kao jcdnu veliku porodicu, ili kada mi neko u 
toku dušebrižničkog razgovora otvori svoje srce, Bog je s nama.

Verujem da pred Bogom (kada se radi o služhi zaista ne postojc muškarci i 
žene, samo pozvani i nepozvani, oni koji su izabrani i koji to nisu. Jer On nc gleda 
spoljašnjost već samo ono što je u srcu.

Često se sećam pričc o Baraku i Debori iz Knjige o sudijama. Barak ne želi 
da idc sam u borbu. Boji se. Tadaje Bog primoran da pošalje jednu ženu osramolivši 
tako Baraka.

Kada sam bila na poslednjoj godini na Protestantskom teološkom Takultetu 
(1996) u Klužu postavilo se pitanje ko žcli da radi u Vojvodini i napusti Transilva- 
niju, jer tamo nedostaju sveštenici, od 40-45 muškaraca i 8-10 devojaka ukupno, 
javila se samo jedna devojka. Tako sam se pre dve godine i 3 meseca našla u 
Vojvodini. Dosada nijcdnom nisam osetila smetnju zbog toga što sam žena. Napro- 
tiv.

Verujem и to da je Bog svima пата namenio određene zadatke u porodici, u 
crkvi i na ovom svetu, koje niko ne moze da izvrši osim nas. Neka nam Bog podari 
mnogo snage, istrajnosti, vere, i radosti u ispunjavanju tih zadataka.

(Sa madarskog prevela Ana Bu)
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Ana Pcčkaj-Kovač, Novi Sad

MESTO ŽENE U BAPTISTIČKOJ CRKVI: intervju

Bapliste (Ruth Lehotsky, 1992) svrstavaju u rclormatski lip hrišanstva ("bapti- 
sta" znači krštcnik). Oni čine zajednicu vcrujučih i u nju vcrnik ili vernica ulazc 
slobodnim izborom. U nekim opredeljima su radikalni, kao u zahtevu da jc crkva
odvojena od države.

Prvu baptističku zajcdnicu osnovao jc u Engleskoj 1612. godinc Tomas Helvis, 
odtiklc sc scli u Sevcrnu Ameriku (Martin Lutcr King, borac za ljudska prava, bio 
je baptista; ubijcn 1968. godine) da bi sc u 19. vcku vratila u Evropu. Zajednica 
baptista broji u svctu 35 000 krštenika u 140 zemalja svcta.

Baptisli sc držc načcla Svetoga Pisama, kao Božja objava koju su napisali ljudi 
nadahnuti Svctim Duhom:

- samo jc jcdan put Bogu ргско Isusa Hrista;
- bcz ličnc odluke niko nc može da bude pravi hrišćanin;
- niko nc može da vcruje za drugoga;
- mko nc smc drugomc da namctnc verovanjc;
- ko god žcli oproštenje grcha i vcčni život mora sc lično odlučiti zu Hiista.
- merodavna je u tomc lična odgovornost svakog Ijudskog bića.
Zato baptisli vcruju da jc verska sloboda i sioboda savcsli božansko piavo. 

Svako je za scbe odgovoran prcd Bogom i slobodan da mu pristupi bc/ ljudskog ili 
crkvenog posrednika. Ima pravo da čita i tumači Rožju rcč za sebc i da moli Bogu 
prema posticanju sopstvenc duše.

Zato baptisti krštavaju odraslc (nc deeu), podronjavanjem pod vodu. Krstcnjc 
je znak oproštcnja grcha, Božjcg prihvatanja osobc i obnavljanje vcrmka Duhom
Svctim. Krštcnjcm vcrnik se pridružuje crkvi. . . .

Krštenje jc prva tajna (sakrament) kojom sc vernik povezujc sa Hnslom. Druga 
tajna je Sveta vcčera (euharistija), kao znak da sc On sam žrtvuje za svojc ucenike. 
Euharistija jc znak ponovnog preživljavanja da ih jc prihvalio raspeti i uskrsnuh i 
to obelcžavaju zajcdno sa braćom i scslrama. Gospodnja vecera je radosno iscc i 
vanjc ponovnog dolaska Isusa Hrista.

S: Koje je mesto žene u crkvi? . .
A: Kad god mi sc postavi ovo pitanjc uvck lznova volim da proutam sta ka/c 

Biblija. Uvcrila sam sc da ona uvck ima pravi odgovor na sva nasa pitanja i dileme. 
U Poslanici Titu (2,3) piše:
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"А ti govori ono što dolikuje zdravom naučavanju: starci da budu trezni, ozbiljni. 
razboriti, zdravi u veri, u ljubavi, u strpljenju. Starije žene isto tako da se vladaju kako 
dolikuje svetima, ne koje ogovaraju, ne robovi vina, ueitcljice dobra, da podučavaju 
mlade žene ljubiti svoje muževe, ljubiti svoju decu, razborite, čiste, zabavljene brigom 
za kuću, dobre, podredjene svojim muževima da se ne huli reč Božja" (Ti, 2,3).

Iz davne, ali i bliže istorije Božjeg naroda, znamo kakvo je bilo i mesto i uloga 
žene u društvu/1/. I u starom i u Novom zavetu žene i deca nisu bili prcdstavljeni- 
ni brojčano, niti su računati u popisu stanovništva, nego samo odrasli muškarci/2/. 
Danas je stvar drugačija.

Na nedavnom Svetskom baptističkom skupu u Budimpešti, predsednik Svets- 
kog saveza baptista dr Nilson Fanini, izvestio je da od 90 miliona članova u svetu, 
više od 70% čine žene. Danas se žene ne samo računaju u članice crkve, nego su u 
većini to. Zato im se i pridaje priznanje (brat Fanini je naglasio da su žene širom 
sveta veoma vredne i istrajne moliteljke).

S: Kakav je tvoj doživljaj hrišćanske zajednice?
A: Hrišćanka sam punih 25 godina i u okviru baptističke zajednice redovno 

obavljam obrazovni rad sa ženama i mladima već pet godina. Ujedno sam i urednica 
„Sestrinskog lista”, časopis za žene koji je posvećen hrišćanskoj porodici i ženi u 
našem Savezu. Zajedno sa mojim sestrama, trudimo se da budemo učiteljice dobra.

Znate, život je prekratak da bismo se zadržavale na pokazivanju svojih prava 
ili isticanju tudjih. Za mene biti hrišćanka znači biti celovita žena, kako duhovno 
tako i duševno, intelektulano, ali i fizički. Biti celovita žena znači i to da od svoga 
doma i svoga ognjišta sagledam sigurnu i prijatnu luku u kojoj će moj suprug, deca 
i svi moji bližnji, ali i daljnji, u svako doba sa zadovoljstvom uploviti.

U mojoj crkvi ima oko 90% žena u različitim životnim dobima. Znate, vi 
možete sa nekim godinama raditi, svaki dan se vidjati, a da ipak jako malo znate ko 
je ta osoba u biti. Zbog toga se mi žene nalazimo i mimo naših redovnih bogosluž- 
benih sastanaka. Ta okupljanja su sa jednom grupom i to starijom u crkvenim 
prostorijama, jednom mesečno sa mladim ženama i devojkama takodje, ali po 
kućama. Teme naših razgovora su prilagodjene životnom dobu, potrebama ili zajed- 
ničkim poduhvatima. Jednu devojku ili stariju sestru ili mladu majku ne mogu 
interesovati ista pitanja uvek, jer kako kaže mudri Solomon - sve ima svoje vreme. 
Koliko se samo toga može saznati i otkriti kada smo otvorene i iskrene jedna pred 
drugom.

Moram da priznam da iako smo hrišćani i hrišćanke, upliv sveta u kojem 
živimo jako se uvlači i nagriza život mladih bračnih parova. Nije lako stvoriti 
harmoniju, sklad i duhovnu zrelost kada vas sa jedne strane bombarduju svi mogući 
mediji, pokrct a za oslobadjanje žena sa svime što već ide sa tim i, sa druge strane, 
tiho i nenametljivo Božji glas vam kaže nešto što je sasvim suprotno tome.

S:Mislite da pokret za oslobadjanje žena nije u skladu sa Božjiin glasom?
A: Ja sam se lično uverila koliko je dobro i blagosloveno poslušati ono što kaže 

Reč Božja. Ne znam zašto i za šta se to danas žena toliko bori i zalaže! Šta je dobila, 
a šta sve izgubila u toj neprestanoj trci da se dokaže, da se izbori za još više prava 
i obaveza, da bude sve samo ne ono za šta ju je Bog stvorio.

Ova tema je preopširna i hato bih htela reći samo nekoliko misli o odnosu žene 
i muškarca u braku (da ne kažem u mraku). Tačnije kako izgleda i kako živi jedna
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celovita, vrsna, uzorna biblijska žena, sa jednim cclovitim muškarcom hrišćaninom. 
Pri tom moram reči da ni jedan brak nije savršen. jer ga čine dva nesavršena bića. 
Ali cilj je svakog hrišćanina da teži savršenstvu - obličju Božjcm.

1. Ona bezuslovno prihvala svoga muža, što je prvi korak da on postane bolji 
i novi čovek.

2. Pored toga što ga prihvata, ona ga iskreno ljubi, sluša ga i divi mu se. Žene 
vole biti voljene, a muškarci žele da im se divimo, ne licemerno i smišljeno, nego 
toplo i iskreno.

- Niko nc kaže da se moratc udati. Ak se ne želitc uskladiti rema jcdnom 
muškarcu, logično bi bilo da ostanete ncudata. Ako ste se ipak udali, bez uskladji- 
vanja, sigurna sam, vaše iskustvo nije ružičasto.

- Drugo, sigurno mislite da to nije "fer", jer i ja imam svoja prava i zašto se 
on ne bi uskladio prema meni. Probajte to da tražite, ali biće bez rezultata.

Treće, ne mislim da je žcna manje vredna u odnosu na svoga muža i da treba 
da se podčini svim muškarcima, već da jedna žena treba da se prikloni vodjstvu 
svoga supruga.

Bog je ustanovio brak i postavio je neka osnovna pravila. Čovek i žena iako 
jednako vrcdni, po svojim funkcijama su sasvim različiti. Na čclu svakc uspešne 
organizacije stoji samo jedan vodja, a iz toga ni porodica nijc izuzeta.Ne postoji 
nikakva mogućnost da se taj red promeni ili poboljša. Možda ćete pomisliti da 
ovakav poredak vodi ženu u ropski položaj u odnosu na muža. Celovita žena nikada 
nije robinja. Kada žcna ljubi i ceni svoga muža, on izlazi u susret njcnim potrebama 
i ispunjava njenc žclje. Muževi ne žele imati kraj sebe ni jedno gundjalo ili 
naredbodavca, a niti "otirač za noge", vcć ženu sa dostojanstvom i izgradjenim 
stavovima, vedru i poletnu, ali koja ćc poslednju odluku prepustili njemu. Ili će on 
svojevoljnt) i mudro zaključiti da je za njihov brak bolje da odluku i vodjstvo u 
pojedinim stvarima prepusli svojoj ženi.

NAPOMENE:
I/ Izvor podataka vidi u knjizi Glumca (1932).
2/ Citat kada Isus hrani hlcbovima..

LITERATURA:
Lehotsky. Rulh (1992), Ko su Baptisti: kratak prikaz tstorijc i vcrovanja, Novi 

Sad, na molbu Opštinskog zavoda za zaštitu spomenika kulture Novi Sad, a za 
Hrišćansku baptističku crkvu u Novom Sadu priredila Ruth Lehotsky.
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Udovice (Vidi: Timoteju 5,3-16)

\jdovice poštuj - one koje su zaista udovice. 4Ako li ipak koja udovica ima 
djecu ili unuke, neka najprije oni znaju očitovati svoju pobožnost prema vlastitom 
domu i uzdarjem uzvraćati roditcljima jcr to je ugodno Bogu. "A ona koja je zaista 
udovica, posve sama, pouzdaje se u Boga, odana prošnjama i molitvama noć i dan: 
6ona, naprotiv, koja provodi lagodan život, živa jc već umrla. 7I to naglašuj da budu 
besprijekorne. sAko li se tkogod za svoje. navlastito za ukućane, nc stara, zanijekao 
je vjeru i gori je od nevjernika.

9U popis neka se unosi udovica ne mlađa od šezdeset godina, jednog muža 
žena, '°која ima svjedočanstvo dobrih djela: da je djecu odgojila, da je bila gosto- 
ljubiva, da je svetima noge prala. da je nevoljnima pomagala, da se svakom dobru 
djelu posvećivala. "Mlađe pak udovice odbijaj jer kad ih požuda odvrati od Knsta, 
hoće se udati i:pa zasluže osudu što su pogazile prvotnu vjernost. I4A uz to se, 
obilazeći po kućama. nauče biti besposlene, i ne samo besposlene nego i brbljave i 
nametljive, govoreći što ne bi smjele. l4Hoću dakle da se mlađe udaju. djecu rađaju, 
da budu kućevne le ne daju protivniku nikakva povoda za pogrđivanje. lsJer već su 
neke zastranile za Sotonom. "’Ako koja vjernica ima udovia, neka im pomaže, a neka 
se ne opterećuje Crkva. da uzmogne pomoći onima koje su zaista udovice.
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III deo: Žene u nehrišćanskim verama





JUDAIZAM

Edita Jankov (Novi Sad): Položaj žene kod starih Jevreja i jevrejska
verska tradicija danas

Mira Poljaković (Subotica): Zenska jevrejska organizacija u Jugoslaviji

ISLAM

Muna Jusul’ Spahić (Beograd): Zena u islamu: intervju

JUDAIZAM

Isključivost u odnosu na druge, tačnije istiranje svog verskog uverenja kao 
jedino ispravnog, karakteristika je monoteizma oduvek. "Antiseminitam se ubraja u 
istorijskc pojave koje traju vekovima. Njegove korene nalazimo još u vreme poznog 
Rimskog carstva, kada su rani hrišćanski teolozi (Aurelije Avguslin i Jovan Zlatou- 
sti) gradili temelje nove vere na njenoj konl'rontaciji sa jcvrejskim korenima. Već 
tada su Jevreji proglašeni za Satane i sluge Antihrista. Kasnije, tokom srednjeg veka, 
u vreme nereda, gladi i epidcmija, spisi crkvenih otaca i mnogc novije propovedi 
služili su kao poziv na pokolj i pljačku slabo zaštićenog i neorganizovanog jevrejs- 
kog stanovništva" (Hofman, 1998,273).

Od samog početka širenja hrišćanstva naglašavan je u crkvi kontinutet razvoja 
iz judaističke verske tradicije. U svim hrišćanskim dogmama naglasak je da je već 
u Starom Zavetu mnogo poruka koje svedoče o tome da će doći Spasitelj sveta i da 
ga čeka eelo čovcčanstvo. Međutim, od samog početka razvoja hrišćanstva, prisutan 
je u njcmu negativan stav prema onima koji Hrista nisu priznali kao svog Spasitelja 
što traje do danas u hrišćanskim crkvama. To se može vidct; u tekstovima Novog 
Zaveta, zatim u propovedima i molitvama sveštenika i vcrnika za vreme Službe 
Božje, kao i u drugim oblicima verskog obrcda i života (pevanje pesama i sl.). Nije 
onda čudo što u hrišćanskom svetu postoje tendencije kojima se negira ispravnost 
verskog učenja onih koji Hrista ne priznaju, a gotovo i nema tcndencije (kod nas 
danas), da sc ukaže na bogatstvo verskih razlika koje je Stvoritelj dozvolio kao 
oblike svoga delovanja među ljudima.

Na kraju Dekadc solidarnosti sa ženama (1988-1998) vidno je da u Jugoslaviji 
gotovo ništa nijc učinjcno na zbližavanju žena u različitim verama koje su na 
prostoru zemljc, a činjenica je da sve one imaju jednak stav prema ženama - onc su 
marginalizovane u njoj. Međusobnim slušanjem i druženjem možcmo u znatnoj meri 
promcniti postojeću praksu verskc isključivost koju nismo mi odrcdile, a mi jesmo 
crkva, isto toliko koliko i muškarci: možemo jedna drugu bodriti, jedna drugu učiti, 
a to stvara nadu i moć, osećaj da nismo samc. Danas ženc širom sveta, ne samo u 
Evropi, nego i u Aziji daju jedna drugoj podršku, ženc Azijc ujedinjuje siromašan 
život i borba za opstanak (gdc nabaviti vodc, hranc, krov nad glavom). Religijska 
tradicija je izvor snage za ovu vrstu borbe. nc samo u tim delovima sveta nego i kod 
nas.
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Pokušaj je u ovoj knjizi da se takva verska praksa posvesti i u jezičkoj upotrebi 
identifikuje kako bi se promenom jczičke upotrebe menjala i svest o toleranciji 
prema drugima.

LITERATURA
Kon, Norman (1996), Poziv na genocid, Mit o svetskoj zaveri Jevreja i 

protokoli sionskih mudraca, Matica srpska, Novi Sad.
Hofman, Ivan, S. (1998), prikaz: Norman Kon (1996), Tokovi istorije, Institut 

za noviju istoriju Srbije, Beograd, 1-4, 273-275.

U ovoj knjizi dva su priloga koji nas upoznaju sa osnovnim osobinama 
jevrejske vere i njenoj prisutnosti u našoj sredini čemu valja dodati već štampane 
knjiga o različitim oblicima života, vere i istorije jevrejskog naroda uopšte, posebno 
u Jugoslaviji (Etinger, 1996; Goldslein, 1989; Šosberger, 1996; 1998).

Edita Jankov (Novi Sad) daje ukratko opis onoga šlo su osnovni elementi 
verskog i religijskog uverenja Jevreja, sa posebnim ostvrtom na aktivnosti koje se u 
vezi sa tim odvijaju u Jevrejskoj opštini u Novom Sadu.

Mira Poljaković (Subotica) ukazuje na nekoliko važnih elemenata n aše bliske 
istorije kada su jevrejske porodice bile mnogobrojnije i kulturno prisutnije u našoj 
zajednici. Takođe se zalaže za promenu stava prema ženama u okviru jevrejskog 
verskog zakonodavstva, što je podrška nastojanjima pokretu u međunarodnim raz- 
merama.
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Edita Janković, Novi Sad

POLOŽAJ ŽENE KOD STARIH JEVREJA I JEVREJSKA 
VERSKA TRADICIJA DANAS

POLOŽAJ ŽENE KOD STARIH JEVREJA
Kod starih Jevreja žena je hila podređena muškarcu, što jc hio slučaj i kod 

drugih naroda toga doha na Bliskom istoku, a i drugde. Međutim, po Bihliji. 
najznačajnijem izvoru istorije Jevreja, po knjizi Postanja, Bog je stvorio Čoveka po 
svojoj slici i prilici, „MUŠKO I ŽENSKO STVORI IH'\ hez uslovljavanja i 
razlikovanja - jednake i ravnopravne. Po drugom izveštaju Postanja žena je stvorena 
iz rchra muškarčevog, te hi po tomc izgledalo da je zavisna od njega, što ipak nije 
slučaj. Naime, naglašava se da je žena „drug čovckov ravan njemu". Tu jednakost 
potvrđuje i upotrcha skoro jednakih rcči na hebrejskom jeziku za oznaku čovcka i 
žene: išš i išša (detaljnije o ovome u knjizi A. Brovvn, poscbno poglavlja 4-5, 1996).

U prva vremena čovečanstva, za vrcmc zlatnog veka, „aurca actas , vladalo je, 
daklc, idealno stanje jedntikosti i ravnopravnosti čoveka i žene. Ovo je prekinuto 
poznatom pričom o prvom grehu. U idiličnom vrtu Edenu, Eva jc poverovala zmiji, 
a Adam je povcrovao Evi i oni su obojc, protivno Božjoj naredbi, kušali od ploda 
zahranjenog drveta i OBOJE timc počinili greh. Ali jc žena kao p o s r e d n i k  
greha morala iskusiti JAČU KAZNU: „PREMA MUŽU TVOME JE OBRAĆANJE 
TVOJE I ON ĆE TI BITI GOSPODAR" rekao je Bog Evi posle greha. Ovo je, 
dakle, ishodišna „ideološka” tačka koja je u osnovi potonje opšte društvene, pa i 
verske nejednakosti žene kod starih Jevrcja. koja se zadržala do danas.

Razmotriću sada ncke ustanove, ohičaje i podatke koji govore o položaju žena 
kod starih Jevreja.

BRAK - UDAJA: Brak je pravno regulisana stvar u jevrejstvu (ne svcta lajna, 
kao kod hrišćana). Po Talmudu muškarac se može ožcniti sa 13 godina i 1 dan, a 
nevesta mora imati 12 godina i 1 dan. Sa devojkom se ženi u sredu a udovicom u 
četvrtak. U sredu zato, jer je četvrtak dan suđcnja, pa u slučaju da devojka mje bila 
nevina može, vcć sutra (kakva hitnost!) hiti kažnjena. A za udovice je propisan 
četvrtak, jer prethodi neradnom danu suhoti, prazniku Sahatu, stoje pogodno, jer ko 
se venča udoviconi, 3 dana posle loga ne smc da iadi. Mu/a za devojku hira otac, 
može i majka, koji o tome pregovara sa ocein mladoženje. Konačnu reč o pristanku 
na udaju, ipak, daje devojka. Međutim, sin (muškarac) mogao je da se žem i protivno
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volji roditelja, mogao je sam da bira devojku. Dakle, po pravu, a na inicijativu 
muškarca, moglo je dolaziti i do braka iz ljubavi.

U starija vremena nije postojala VERIDBA, već je isprošena devojka odmah 
odvođena. Kasnije je zaveden običaj veridbe, naticanjem devojci prstena na prst 
desne ruke, što je proširen običaj i van jevrejstva. Po Talmudu, ako verenica, žena 
zgreši, ali ne i inuškarac, to se smatralo preljubom i ona se kažnjavala smrću - 
kamenovanjem.

U Starom zavetu nije propisan obred venčanja, ali je bitan bio BLAGOSLOV. On 
je neophodan pri sklapanju braka i Bog ga je dao već prvim ljudima. Karakterističan jc 
blagoslov koji su Rebeki dali njeni roditelji i braća, koji ukazuje na značaj pa i 
„patriotsku” ulogu žene: „SESTRO NAŠA, DA SE NAMNOŽIŠ NA BEZBROJNE 
HILJADE, I SEME TVOJE DA ZAUZME VRATA TVOJIH NEPRIJATELJA”.

Kada je dolazio po nevestu, mladoženja je imao venac na glavi, a i ona je 
takođe imala venac (otuda verovatno i naziv: venčanje).

Sutradan po venčanju, iz bračne odaje se uzimao čaršav kao dokaz nevestinog 
devojaštva, a čuvali su ga njeni roditelji kao dokaz, s razlogom. Devičanstvo žene 
nije samo bilo cenjeno, već je bilo i uslov opstanka braka i same neveste. Naime, 
nevesta koja nije đokazala nevinost, kamenovana je pred kućom njenog oca.

Za razumevanje položaja žene bitno je pitanje postojanja monogamije ili 
poligamije, tj. da li je žena bila jedina supruga svoga muža, ravna njemu, i drugo, 
da li je žena kupovana za novac ili na drugi način, tj. da li je bila vlasništvo i „poseđ” 
svog muža. Tako je, po Bibliji, Jakov služio Lavanu 14 godina da bi dobio njegove 
dve kćeri, koje je kasnije čak prodao. Prilikom venčanja plaćala se naknada - 
„mohar”. Naknada se prilikom proševine davala roditeljima neveste. Ipak, i pored 
navedenog slučaja o Jakovu, ima i drugih tumačenja, te izgleda da žcna nije bila 
kupovana, a „mohar” nije bila kupoprodajna cena već nevesiinski dar. On je nekad 
davan i samoj nevesti. Zatim, ako bi neko izvršio nasilje nad devojkom, morao je 
takođe platiti „mohar” roditeljima i oženiti se devojkoin, ali tu nije reć o kupovini 
već naknadi za oteto devičanstvo.

Što se poligamije tiče, ona je postojala kod starih Jevreja kao običaj raširen na 
Bliskom istoku. Pomenuli smo Jakova koji je imao dve žene: Leu i Rahelu. 
Mnogoženstvo je postojalo i dugo je trajalo kod Jevreja, sve do kletve rabina 
Gersoma iz Majnca u Nemačkoj koji je živeo 970-1040. godine. Njegova zabrana 
poligamije proširila se iz Nemačke i među Jevreje u drugim zemljama. Međutim, 
mnogoženstvo se kod bliskoistočnih Jevreja zadržalo još i u novije vreme, sve do 
našeg veka. Mnogoženstvo kod starih Jevreja nikada nije preovlađivalo. Ono je bilo 
karakteristika pretežno gornjih slojeva društva, nikada nije prodrlo u širokc mase 
naroda. Za više žena potrebno je biti imućan. Za cara Solomona navodi se da je 
imao 700 žena. Irod je imao 10 žena, a istoričar Josif Flavije (rimski istoričar, i sam 
Jevrejin) priznaje: „praotački je običaj kod nas da se ima mnogo žena.” Međutim, 
proroci kao ljudi sa višim moralnim principima i zahtevima, živeli su isključivo sa 
jednom ženom, bez obzira na socijalni i imovinski poiožaj. Ideal supruge kao druga 
i oslonca, što u poligamnom braku nije slučaj, bio je na snazi od davnina. Biblija ga 
je na svom početku definisala kao poruku: „ZATO ĆE OSTAVITI ČOVJEK OCA 
SVOJEGA I MATER SVOJU, I PRILIJEPIĆE SE ŽENI SVOJOJ. I BIĆE DVIJE 
JEDNO TIJELO”.
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PRELJUBA se smatrala vrlo velikim grehom, u monogamnom braku jer je 
narušavala brak koji se smatrao svetinjom. Pri tome, žena i muškarac nisu bili 
jednaki. Žena je bila du/na da bude verna mužu, ali u zakonima nema obaveze da 
muž bude veran ženi. Međutim, kazna za preljubnike bila je ista: „NEKA SE 
POGUBE OBOJE, ČOVEK KOJI JE LEŽAO SA ŽENOM I ŽENA”. Čovek zato 
što je „OSRAMOTIO ŽENU SVOJEGA BLIŽNJEGA”.

U posttalmudskom periodu (II vek) poligamija je za Aškanuzi Jevreje zabra- 
njena, a razvod braka od tada je bio moguć, ali žena takođe mora da se složi. Ona 
mora biti pitana (običaj do danas sačuvan).

ŽENA U KUČI. Jevrejske žene imale su slobodu kretanja, slobodno su izlazile 
iz kuće, nisu bile zatvarane, a inoglc su imati svoj poscban šator ili odeljenja u kući. 
U njima su žene bile zaštićene, jer je bio običaj da se u te prostorije ne ulazi. Devojke 
su slobodno išle i van naselja po vodu. U određcne dane, devojke i mladići sastajali 
su se na igru. Žene su slobodno izlazile na ulicu, stupale u razgovor sa muškarcima 
i zabavljale se.

Žcna je bila gospodarica u kući, morali su je slušati sve sluge i sluškinjc. Za 
muškarce jc rad, po mnogo čemu sudcći, bio nešto što ponižava. Žena je zato morala 
obavljati mnoge poslovc, pa i one najtcže u polju, ako je nižeg porckla. Morala je 
donositi vodu, musti i čuvati stada i dr. Evo šta Talmud propisuje: ,,ove poslove 
mora žena da vrši svome mužu: da melje, peče, pere, kuva, doji svoje dete, sprema 
krevet i da radi sa vunom. Ako mu dovedc u kuću jcdnu ropkinju, onda nc melje, 
ne peče, i ne pere, ako ih dovede dve, ne kuva i ne doji dete, ako dovede tri. ne 
treba da sprema krevet i da radi u vuni, ako dovede četiri, može sedeti u naslonjači”. 
Medutim, rabin Eliezer smatra da čovek možc prisiliti ženu da radi u vuni ako ima 
i sto robinja, jer nerad dovodi do nemorala. Nešto slično za muškarce nije propisi- 
vano. Muškarci su svoju dokolicu u znatnoj meri iscrpljivali u religiji, držeći ženu, 
i kada je imala vremena, uglavnom, po strani.

DECA. Jedna od Deset Božjih zapovesti glasi: „POŠTUJ OCA SVOJEGA I 
MATER SVOJU DA BUDEŠ DUGOVEČAN NA OVOM SVETU”. Iz ovoga se 
vidi da je tu žena bila izjednačena u položaju sa muškarcem. Od dece se zahteva 
najveća poslušnost, a zaštita majke bila je i veća ncgo oca: ko ruži mater, kao i oca 
- proklet je, a ko proklinje ili udari mater, kažnjava se smrću. Najvažnija dužnost za 
ženu u kući bila je da podiže dccu i vaspitava ih, i to ne samo da budu čestiti ljudi 
već i pravoverni Jevreji. Mali je bila glavni nosilac kućnih poslova, a bila je i moralni 
stub kuće, čuvar svetinja, čistote vere i morala. Ova uloga žene bila je priznavana i 
visoko cenjena u Izraclu. Tako je žena, laktički, i pored potisnutosti i nejednakog 
položaja u odnosu na muškarca, svojom prcsudnom i vodećom ulogom u porodici 
ovu ncjednakost umnogome kompcnzirala, kako po pravima koja je imala, uticaju 
koji je vršila, tako i ugledom koji je po tom osnovu uživala.

ŽENA I RELIGIJA. Prema Tori, Bog je stvorio čoveka 1 ženu na svoju sliku 
i oni su ravnopravni u etičkim i moralnim domenima, ali ne u religijskom i ritualnom 
smislu (na priincr, muškarci su išli tri puta dnevno u sinagogu da se mole Bogu dok 
je žena uvek ostajala u kući i tokom godinc samo 3 puta obavezno odlazila u hram
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na molitve). Prema ovom najstarijcm zakonu jevrejske religije i prakse (koji umno- 
gome važe i danas) žena je tokom nekoliko hiljada godina imala podređen položaj 
u odnosu na muškarca. Jevrejska je religija umnogomc religija muškaraca. Skoro svi 
vcrski zakoni propisuju obaveze izričito muškarcima, a za žene se često samo iz 
opisa pojedinih događaja u Bibliji, posredno utvrduju njihova prava. Žena je mogla 
prisustvovati prinošenju žrtve i imala jc pravo da polaže ruke na glavu žrtvene 
životinje, što joj je kasnije ukinuto po Talmudu. Žene su sudelovale i kod žrtvenih 
ručkova. Međutim. žcna je u jednom slučaju bila i obavezna da prinese žrtvu, i to 
posle porođaja, s tim što je mogla ući u hram samo kada je „čista”, 40 dana po 
rođenju sina, a 80 dana po rođenju ćerke.

Ima mnogo primera koji potvrduju da je žem u jevrejskoj religiji rezervisano 
drugorazredno mesto u molitvama Bogu i ritualima vezanim za to. Budući da nije 
imala onoliko vrcmena da čita i uči Toru, koliko muškarci. nije bila obrazovana u 
različitim religijskim diskusijama, a ne biti obrazovana u jevrejskom životu nosi 
negativan prcdznak. Ukratko, žena je u veri postala manje važna (možda nevažna), 
u raznim obredima (venčanje je prvi obred u kojem učestvuje društveno, pored dana 
punoletstva).

Ograničenja za ženu vide se i u tome što oduvek žena nije mogla biti svedokinja 
u religijskom sudstvu, njen potpis nije pravosnažan u religijskom sporazumu (kakav 
je bračni) i ugovoru (važi za ortodoksne Jevreje).

Mišna dopušta ženi da učcstvuje u svečanoj pashalnoj večeri. ali se dodaje: 
„опа može jesti gde hoće”. U hramu žene su bile u posebnom odeljenom delu, nisu 
smele biti na mestu sa muškarcima, ali su oni mogli ući u žcnski deo. Molitvu „Sema 
Israel” - „Čuj, Izrailju” sme govoriti samo muškarac, dok žene, deca i sluge nemaju 
pravo na to. Ritualno remenje zvano jefilin", koje se vezuje oko ruke i glave sa 
kutijicom molitve, kao i „rese podsećanja” na molitvenom šalu, nose samo muškarci. 
Žene su javno dolazile u hram. prisustvovale bogosluženju, molile se, prinosile žrtvu, 
- ali ŽENE NISU MOGLE VRŠITI SVEŠTENIČKU DUŽNOST. Sveštenici su 
mogli biti samo muškarci, ali i oni ne svi, već iz plemena Levita. Za sve Jevreje su 
važili i važe i danas propisi o čistoti, a za sveštenike posebno. Žena, sa svojim 
fiziološkim funkcijama, pri takvim propisima o čistoći, „nepogodnija” je za bogos- 
luženje od muškaraca.

No, radi uravnoteženije i realnije slike stvari. napomenimo i to da je bilo i 
istaknutih žena, koje su značajne u religiji Jevreja. Tako su, pored istaknutih 
PROROKA muškaraca, tih svojevrsnih biblijskih intelcktualaca i moralnih lučonoša, 
postojale i ŽENE PROROČICE - Mirjam, sestra Mojsija i Arona. Debora, Hulda i 
dr. Dakle, Bog (ili Jahve) svoju volju je objavljivao i kroz usta žene, ženskih proroka. 
izjednačavajući tako ženu 1 muskarca.

Jedna od deset zapovesti Božijih odnosi se na ženu:
1. Ja sam Gospod Bog tvoj.
2. Nemoj imati drugih bogova osim mene!
3. Ne pominji uzalud ime Gospoda Boga!
4. Svetkuj dan odmora (Šabat). Šcst dana radi, sedmi se odmaraj!
5. Poštuj oca i mater svoju da budeš dugovečan na ovom svetu!
6. Ne ubij!
7. Ne čini preljube!
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8. Ne kradi!
9. Ne svedoči lažno!
10. Ne požcli kuće, imanje i žene hližnjega svog! (Šozherger, 1996, 14)

JEVREJSKA OPŠTINA I AKTIVNOSTI ŽENE U NJOJ

Živeći tokom mnogih vekova rasuti po svetu, Jcvreji su imali potrehu za 
ncgovanjem identitcla, te su u dijaspori stvarali organizovune jevrejske zajcdnicc. 
One su i na ovim prostorima postojale gde god jc hilo Jevreja, a postoje i danas. 
Jevrejskc opštinc su centri jevrcjskog zajedništva, one igraju ulogu vcrskog i kultur- 
nog prihcžišta. U Novom Sadu Jevreji su se nastanili već dalekc 1693. godine kad 
je Novi Sad hio malo naseljc u podnožju Pctrovaradina. Prva sinagoga hila je 
podignuta vcć 1717.g. Današnja, pcta po redu, osvećcna je 1909.g. Jevrejska zajed- 
nica jc dala sinagogu na raspolaganjc gradu da služi kao koncerlna dvorana, a i sama 
jc koristi za prigodne svečanosti.

Aktivnosti u Jevrcjskoj opštini su prema sadržajima podeljene u sekcije. Ohe- 
ležavanje verskih praznika vodi verska sckcija, kulturna zhivanja prati i promoviše 
kulturna sekcija, socijalno-humanitarnim radom havi se socijalna komisija, takođe je 
organizovan rad sa decom i omladinom, postojc hor i folklor, a nckad jc postojalo 
i sportsko društvo.

Žcnska sckcija jc ženska u nazivu, vode jc žene, a njeni sadržaji su ohrazovni, 
kulturni, odnosno zahavni, organizovani u vidu druženja sa gostima oha pola. Cilj 
svih ovih aktivnosti je okupljanje članstva, kao i prijatelja, negovanje verske i 
kulturne tradicije Jcvrcja i jevrejskog idcntitela u dijaspori, uz havljenjc prohlema- 
tikom vezanom za ženu i sa ciljcm njcne alirmacijc.

ŽENA U RELIGIOZNOM ŽIVOTU I TRADICIJI DANAS
Žcna ima određenu ulogu u jevrejskoj tradiciji. jasno delinisano mesto u 

religioznom životu, ali je, što treha istaći, njena uloga najizraženija u porodici i kući, 
odnosno u dohrotvornim, humanitarnim aktivnostima u jcvrejskoj opštini. Ako 
želimo da opišcmo angažman žene u religioznom životu Jevreja, treha najpie dii 
kažcmo nešto o tome kako rcligija prožima životni ciklus, odnosno svakodnevni 
život Jevreja, a potrebno jc poncšto reći i o nekim pojmovima iz judaistikc. 
Religiozni običaji obeležavaju i pratc važnijc, ključne događaje u životu pojedinca, 
a to su kod Jevreja: rođenje, proglašenje punolctstva, hrak. Oni prožimaju i svakod- 
nevnicu, pri čemu treba istaći poscban način ishrane, kao i obelcžavanjc Sabuia, 
(suhote) pa i ostalih jevrejskih praznika. \  id ispoljavanja religioznosti u giupi jcste 
odlazak u hram na bogosluženje, ali se grupni rcligiozni rituali održavaju i u kući, 
kada jc porodica na okupu i, česlo uz prisustvo gostiju, svetkuje neki od je\ rejskih 
praznika. Te dogadajc prate uz molilvu i karakteristična. tradicionalna jela. Religi- 
oznost prožima život pojcdinca. odnosno porodice, u različitim \ idovima. Oni 
variraju od striktno ortodoksnog, konzervativnog pristupa, koji kauikteiiše kiajnje 
poštovanje religioznih molitvenih rituala, pa sve do tzv. rclormskog.

Žena je iz pojedinih verskih manifestacija potpuno odsutna, dok je u drugim 
vidovima ispoljavanja judaističke religije njen nosilac ili bar ncizostavna učcsmca.
sa tačno definisanom ulogom.
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Da krenemo od hrama. Molitva u hramu ne može da se održi hez desetoriee 
muškaraca starijih od trinaest godina, prisustvo žene se ne računa. Bogosluženje 
podrazumeva čitanje Tore', Svetog pisma, što jc jcdan od najsvetijih verskih rituala 
u hramu, a privilegija je muškaraca. Žene nemaju pristup u deo sinagoge gde se drži 
bogosluženje. Tamo pristup imaju samo muškarci i deca. Žene se okupljaju u 
zasebnoj prostoriji pored muškog dela, odvojene drvenim rešetkama ili, u novijim 
sinagogama, na galerijama.

U toku životnog ciklusa žena tri put može da pređe u deo sinagoge, u koji inače 
nema pristupa, deo gde se drži bogosluženje: Prvi put kad proslavlja BAR MICVU, 
odnosno punoletstvo. To je kad napuni dvanaest godina i uvodi se u red odraslih. 
Drugi put prilikom venčanja, a treći put na praznik SAMHAT TORA. Taj praznik 
obeležava kraj jednogodišnjeg ciklusa čitanja Tore, kada se svici Tore vade iz svetog 
ormana i pronesu kroz sinagogu, i tom prilikom ih smeju dotaći i žene, jednom u 
godini.

Običaj je da religiozne žene odlaze u hram na praznike Roš Hcišana (Nova 
godina) i Jom Ki/mr, a o praznicima hodočašća Pesah, Šavuot i Sukot (tri puta 
godišnje) mogu, ali ne moraju.

Religiozni život kod Jevreja podrazumeva poseban način ishrane. Košer ishrana 
znači ritualno ispravnu hranu koja se kod Jevreja koristi preko 3.300 godina i 
neposredno proizlazi iz naredbe date od Boga (Druga knjiga Mojsijeva 23, 19-43; 
Peta knjiga Mojsijeva 14,21). Pored svetkovanja Šabata, košer lshrana je jedno od 
najbitnijih obeležja jevrejstva. U košer ishrani strogo su odvojena mesna jela od 
mlečnih. Te dve vrste jela ne mogu se zajedno ni pripreinati, ni kuvati, ni Quvati, ni 
jesti. Posle uzimanja mesne hrane do uzimanja mlečnog obroka treba pričekati 3 - 
6 sati. A posle mlečne hrane treba da prođe od pola sata do dva sata pre nego što 
će se jesti mesna hrana. Stoku i živinu mora zaklati osposobljeno muško lice zvano 
šakter. Klanje se vrši specijalnim nožem, veoma oštrim, iz jednog poteza. Stoka, 
odnosno živina se mora obesiti za zadnje noge da bi istekla sva krv.

Tako pripremljeno meso nosi se kući, gde ga dalje obrađuje žena. Meso se pere 
i drži u soli pola sata da bi so izvukla preostalu krv. U religioznim kućama postoje 
dva pribora, odnosno kompleta posuđa koje se drže odvojeno, jedan za mesna, drugi 
za mlečna jela.

Svetkovanje Šabata (subote) jedno je od glavnih obeležja jevrejske vere i smatra 
se najvećim praznikom. Subota je dan odmora: i uživnnja. Đočekuje se u petak uveče 
svečanim obredom. Žena priprema svečani obed. Ispeče se pletenica BARHES (zove 
se još i HALA), a za večeru se priprema jelo od ribe ili nekog drugog rnesa, sem 
svinjskog. Pre večere, domaćica pali sveće i izgovara molitvu na hebrejskom jeziku. 
Domaćin u petak predveče odlazi u sinagogu, po povratku blagosilja decu i čita 
molitvu Kiduš, ispija vino, lomi barhes i deli prisutnima. Žena u petak predveče 
takođe može da ode u hram, mada ne mora, pošto je njen zadatak da priprema večeru

1 Tora je Pet knjiga Mojsijevih napisanih na svitku pergamenta, koji je namotan na dve drvene drške 
(Pavle Šozberger, 1996).

2 Šabat je hram u vremenu što je neuništivo. To znači da nema_presudan uticaj građevina hrama 
(sinagoga) za blizinu s Bogom. Šabat se obredno izvodi u hramovima. Sabat priprema u domu žena pa je 
ona tvorac hrama. Hram je dom.
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i tri obroka za sutrašnji dan, subotu, kada sc nc kuva. Subota sc strogo poštuje kao 
dan odmora. Ne samo što se nc kuva, ncgo se u religioznim kućama skuvano jelo. 
od petka, 24 časa dr/.i na specijalnim grejačima koji održavaju stalnu temperaturu, 
pošto su zabranjene i takve aktivnosti kao što je paljenje štednjaka, uključivanjc 
prekidača za struju, korišćenje telefona, javnih prevoznih sredstava itd. Od poslova 
su subotom dozvoljeni samo oni najvažniji: serviranje unapred zgotovljene hrane, 
pomoć bolcsnima, aktivnosti u slučaju elemcntarnih nepogoda i u nuždi pri odbrani'

Jedan od velikih jevrejskih praznika, Purim, vezan je za ženu. Prema Bibliji, 
persijski kralj Ahasver razglasio jc da traži novu kraljicu. Jevrcjin Mordchaj, veoma 
cenjen na dvoru, nagovorio je svoju lepu nećaku Estcru da osvoji kraljevo srcc. 
Svojom lepotom i inteligencijom ona je u tome uspcla i postala žena persijskog 
kralja. Nedugo nakon toga, veliki vezir Persijc, Haman, počeo je da kuje zaveru 
protiv Jevreja, buntovnog naroda sa drugačijim zakonima. Na tajnom sastanku je 
bacanjem kockc, određen dan napada na hebrejskom jeziku PUR, u množini PURIM. 
Doznavši za planirani napad od rođaka Mordehaja, Estcra je postigla kod kralja da 
ovaj uzme u zaštitu Jcvreje i kazni zavcrenike. Tako jc jcdna žena svojom obdare- 
nošću spasla Jevreje u Persiji, a jevrejski narod joj se za to odužio na najveći mogući 
način, unošenjcm u svoju tradiciju.

U patrijarhalnom društvu žena je u religioznom životu oduvek imala podrcđen 
položaj. Razvojem društva ona je sticala prava, u mnogo čemu se izjednačila sa 
muškarcem, školuje se, dokazala sc na protcsionalnom planu. U novoj državi I/.realu. 
koja je proslavila tek 50 godina postojanja, jcdan od uspešnijih političara njene 
kratke istorije bila je žena - Golda Mcir. U savremenom Izraelu žene služe i vojni 
rok. U religioznom životu je, međutim, žena i dalje u drugom planu. U Americi su 
se desili neki presedani, nekoliko žena postale su rabini u okviru retormističke 
religijske struje, iako se to po verskom zakonu ne priznaje. Tradicija, posebno 
religiozna, kod Jevreja jc od ogromnog značaja, teško izmenjiva - ona je omogućila 
opstanak ovog naroda kroz hiljade godina.
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' Na nrcdavanju održanom u N. Sadu, Nahm Nak Аме1 je objasmo daje zabranjena 31 radnja na Sabat. 
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Naslovna strana lzreke otaca. lzdanje iz 1540. tiskano u Bologni.
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IZREKE OTACA

Cijeli Izrael ima udjela na 
budućem svijetu, kao što je 
rečeno:
A narod Tvoj, svi su u 
njem pravedni, dovijeka 
će baštiniti zemlju, mog 
nasada izdanci, mojih ruku 
djelo, za slavu i diku.

I

1. Mojsije prim i Nauk sa Sinaja, i predade 
ga Jhošui, a Jhošua starcim a, starci proro- 
cima, a proroci ga predadoše članovim aV e- 
likog sabora. Oni rekoše tri riječi:

•  Budite uzdržani u sudu!
•  Podignite učenika mnogo!
•  Sačinite ogradu oko Nauka!

2. P ravednik Simon bijaše jedan od posljed- 
njih iz Velikog sabora. On bijaše rekao:

Na trim a tem eljim a svijet stoji: na Na- 
uku, na službi i na vršenju m ilosrdnih 
djela.

3. Antigonos iz Sohoa prim i [Nauk] od Pra- 
vednika Simona. On bijaše rekao:

Ne budite poput slugu koji služe gospo- 
daru  radi toga da bi dobili nagradu, već

lz 60,

Avot
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Mira Poljaković, Subotica

ŽENSKA JEVREJSKA ORGANIZACIJA U JUGOSLAVIJI

Jevrcjske ženske organizacije na tlu bivše Jugoslavije imaju dugu tradiciju. Pre 
početka Ilsvetskog rata Jugoslavija je imala brojnu i uglednu jevrejsku zajednicu. U 
Jevrejskoj opštini u Subotici bilo je oko 6.000 članova među kojima su bili mnogi 
brojni priznati i poznati intelektualci, ne samo u svome gradu, nego u čitavoj 
Jugoslaviji i u Mađarskoj. Naravno bilo je sirotinje, o kojima se brinula njihova 
organizovana zajednica.. Prelepa velika sinagoga u Subotici, čija ruina još uvek 
podseća da je bila jedna od najlepših građevina toga vremena, bila je premalena da 
prilikom naših velikih praznika primi pod svoje kupole sve Jevreje.

Nakon što je ratni vihor protutnjao, u svoj grad vratilo se svega oko 1.500 
Jevreja, izmučenih logorom. poniženjima i svešću da su nepovretno izgubili svoje 
najmilije, mnogi svoju decu, roditelje, da su brojne porodice izbrisane iz knjiga živih. 
da su ostali bez ičega, naročito bez nade da se novi život može nastaviti u gradu 
koji je dozvolio njihovu deportaciju. Većina ih je veoma brzo napustila Suboticu, 
nesposobna da živi sa avetima prošlosti, noćnim morama i nemogućnošću da u istom 
okruženju, ali pod novim uslovima, nastavi ili započne novi život. Većina se iselila 
u Izrael, nakon toga što su morali potpisati izjave da se odriču svoje imovine (ukoliko 
im je još nešto preostalo) da bi mogli dobiti izlazr.e vize i pasoše za put samo u 
jednom pravcu. Tako je ostala jedna okrnjena mala jevrejska zajednica na tlu bivše 
Jugoslavije, čiji su članovi bili spremni da ostanu, da istraju i ne dozvole da im se 
zametne svaki trag na ovim prostorima.

Predratne jevrcjske zajednice imale su svoje ženske sekcije. Njihove članice, 
pridržavajući se strogo tradicije, bavile su se iskJjučivo karitativnim radom, pripre- 
mom i proslavom praznika, brigom o deci i siromasima, dok su politiku svake 
zajednice i versku delatnost obavljali muškarci.

I nakon II svetskog rata većina jevrejskih opština osnovala je svoje ženske 
sekcije, čiji je rad bio sličan radu predratnih, ali u još težim uslovima, zbog velikog 
siromaštva i stalnog pritiska tadašnjeg režima da sve što ima veze sa nacionalnom 
svešću, verskim životom predstavlja maltene smrtni greh.

Međutim, 1990. godine tadašnja Ženska organizacija Jugoslavije primljena je 
u članstvo Svetske organizacije Jevrejskih žena (the International Council of Jevvish 
women) koja je tada brojala milion i po članica. Osnovana kada i Liga naroda, ova 
organizacija je odmah po osnivanju počela da lomi okove prošlosti i započela je
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horhu za priznavanje ženskih prava unutar zajedniea kojima su pripadale. I ova 
organizaeija se tokom svog postojanja razvijala u sve pozitivnijem srnislu, prerasta- 
juei u jednu modernu. nepolitieku, nevladinu organizaeiju, koja se aktivno havi svim 
jevrejskim prohlemima u svim jevrejskim zajednieama sveta, zalažuei se za sve 
norme za koje se zalaže i za koje se uvek zalagala organizacija Ujcdinjenih naeija. 
Prijemom u jednu takvu svetsku organizaeiju jevrejske ženske organizaeije na tlu 
hivše Jugoslavijc doživljava svoj nagli pozitivan razvoj i proevat. Odjcdnom jevrcj- 
ska žena izlazi iz okvira koje joj je vlastita zajednica nametala stotinama godina. i 
pred njom poeinje prerastati u modernu organizaeiju da se otvara eitav svet. Raspa- 
dom Jugoslavijc, prestao je da postoji i Savez jevrejskih opština za sve hivše 
repuhlike, pa i jedinstvena Zenska organizaeija. Međutim Ženska organizaeija sa- 
dašnje Jugoslavijc ne prestaje sa svojim aktivnim uecšecm u radu Svetske organiza- 
eije i kao takva hiva priznata po prineipu neke vrste sukeesije, kao nova 
Jugoslovenska jevrejska ž.enska organizaeija. I dalje sc havi oeuvanjcin jevrcjskc 
tradieije, karitativnim radom, ali horha za ljudska, naročito žcnska prava, jedan je 
od glavnih ciljeva rada. International Couneil of Jewish womcn (ICJW) svake godinc 
ističc svoj moto i prioritet pri radu, npr. 1987. godina imala je kao moto „Borha 
protiv rasizma jeste horha za ljudska prava”, zatim 1998. godina - „horha za ženska 
prava jeste horha za ljudska prava”. Svoj rad uspešno sprovodi, jer ima stalne 
prestavniee u UN u Njujorku, Zenevi. Beču, UNlCEF-u u Evropskom, parlamentu, 
naš glas se čuje i poštuje svuda.

Sve ovo prati i Jcvrejska ž.enska organizaeija Jugoslavije. Veoma je osetljivo 
tlo pokušaj modernizaeije naših zakona koji regulišu porodične odnose. Kod Jevreja 
još uvek važe takozvani zakoni Halahe, stari skoro dve hiljade godina. Nema 
građanskog hraka, žena ima samo ona prava koja su joj zaertana hračnim ugovorom 
(Ke tuha) a to su pravo na izdržavanje, odevanje i novae za osnovne potrepštine i 
sitniee, dok njenu sudhinu pre zaključenja hraka određuje otae a potom muž. 
Muškarac može da se razvedc kada god to poželi. a žena samo ukoliko muž pred 
rahinskim sudom da nedvosmisleni otpust iz hraka, tzv. GET. Ukoliko muž nijc 
voljan da je „otpusti”, ona ne možc ponovo da se uda, hiva izopštena i deea koju 
rađa sa drugim muškareem imaju status vanhračne sa svim poslcdicama starih 
zakona.

Naša organizaeija (ICJW), pa i jugoslovenska, vee dugi niz godina pokušava 
da se izhori za promene u ovom pravcu. Trenutno organizaeija hroji dva miliona 
članiea, ali još nije uspela sakupiti značajan hroj potpisniea protiv ove institueije, 
odnosno radi donoŠenja propisa koji čc na etikasan način sankeionisati ponašanje 
tvrdoglavog muža. Ovo je horha koju če morati naslaviti i huduee gcncraeije. јег se 
mora hiti veoma pažljiv, tradieija se ne sme kršiti, ne sme sc tražiti ukidanje ovakve 
institucijc, mora se izdejstvovati rešenje kojc olupljuje njenu ostrinu. Nama to 
izgleda lako i možda ncvažno. Veeina živi u mešovitim hrakovima, sklopljcnim pred 
matičarcm, razvod se ohezheđuje veoma lako putein suda. mcđutim prohlemi nastaju 
u drugim zajednicama sveta gde Jcvreji zakJjučuju hrakovc međusohom, pred rahi- 
nom, u Izraelu i tada žena zavisi od dohre volje, poštenja i humanosti muža.

Drugi segment rada ICJW, pa i naše zajcdnice, jcstc aktivno razvijanje inii.i 
konfesionalnih odnosa. Godine 1997. pod pokroviteljstvom Evropske unije održana 
je u Briselu I Interfaith conferenee. ICJW je hila jedna od učesmca, a ja sam lmala
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tu čast da budem člamca naše delegacije. Bilo je pravo zadovoljstvo, veliki izazov 
danima sedeti zajedno sa muslimankama iz Alžira, Maroka, sa Palestinkama, i 
naravno prestavnicama svih ostalih kont'esija. Na žalost, bez predstavnica Pravoslav- 
ne i Katoličke zajednice. Možete zamisliti koliki jaz razdvaja sve nas, a ipak smo se 
u bitnim stvarima složile, a to je borba za naša, ženska prava u okvirima naših 
verskih zajednica i za gradnju mosta među našim zajednicama, pri čemu niko ne 
treba da krši svoju tradiciju, veru, načela svoje veroispovesti. Po zakJjučenju kont'e- 
rencije odlučeno je da sledeća bude održana oktobra 1999. godine u Subotici.

Tokom svog izlaganja želela sam da slikovito iznesem razvoj naše organizacije, 
brzu metamortozu od jedne zastiirele konzervativne u modernu i svetski priznatu. 
Takav je naš cilj rada i mi ćemo ga 1 dalje razvijati. nadam se da ćete čuti još mnogo 
pozitivnog o nama.
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ISLAM

U ime Boga Milostivog, Samilosnog
„1. Čitaj (proučavaj) u ime Gospodara tvoga koji stvara.
2. Stvorio je čoveka od ugruška (zakvačka).
3. Čitaj, a tvoj Gospodar je najplemenitiji.
4. Poučio je (čoveka) peru.
5. Pokazao čovcku ono što pre nije znao.”

Prva kur'anska objava (sura: Al'alck)
U ime Boga Milostivog, Samilosnog
„Тако mi Vremena svaki čovek je na gubitku osim onih koji veruju i čine 

dobra dela i jedni drugima preporučuju istinu i jedni drugima preporučuju strplje- 
nje." (Sura: Al-'asr)

U ime Boga Milostivog, Samilosnog 
„Reci: On, Bog je Jcdan 
On je utočište svakome 
nije rodio nikog i nije rođen 
i Njemu niko ravan nije."

(Sura: Al-Ihlas)
Istinu je rekao Allah Uzvišcni

U Zapadnoj Evropi, uključujući i našu zemlju, postojc predrasudc prema islamu 
onih koji su izvan lslama, a procenjuju ga, posebno se argumetm tiču mesta žene u 
islamu. Najčešće se navode ustaljcni primcri za potvrdu neravnopravnosti žcne u 
odnosu na muškarca iz perspektive hrišćanske verc ili moralnog sistema zapadnt»e- 
vropske kulture. Oni koji dobro poznaju islam, i koji ispovcdaju o\ u \eru ukazuju 
na nepoznavanje osnova izvora islama, a pre svega sadržaja svete knjige Kui ana, 
koja je poslednja Božja poruka čovečanstvu. Predstavnici islama tvrde da je islam 
napredniji od drugih monoteističkih religija koje mu istorijski prethode. judaizam. 
hrišćanstvo i predislamski pcriod u islamskom svelu. Da bi se ovaj dijalog mogao 
razumeti važno je uzcti u obzir istorijski kontekst razvoja islama u рпкеш sadasnjeg 
stanja žene u njemu. S obzirom na to da je o islamu uopte i o rnestu žene u njemu 
malo pisano na srpskom jeziku (Takvim, 1997; Senaid Zajimović 1996; Kur'an s 
prevodom, 1992), dajemo nekoliko osnovmh mlormaaja na poceiku odeljka o

171



islamu, o ženi u njemu, koje mogu poslužiti za poeetni dijalog sa drugima. Među- 
sobno upoznavanje putem samopredstavljanja jeste jedan od putcva ka dijalogu.

Do Muhamedovog prosvetljenja, Arapi su uglavnom bili višebožački narod, 
vladala je poligamija, žena nije imala nikakvih prava (podatak koji se često navodi 
jeste da žensko dete nije bilo poželjno pa je često zakopavano nakon rođenja). Sa 
početkom objave Kur'ana otpočinje monobožako verovanje prema kojem je Bog 
jedan, stvoritelj svega, neba i zemlje, svevideći i svemoćni, on je prisutan u našoj 
svakidašnjici svuda:

"Reci: On, Bog je Jedan
On je utočište svakome
nije rodio nikog i nije rođen
i Njemu niko ravan nije."

(Sura: Al-Ihlam)

Vernici (muslimani) trcba da traže "znak" Božje dobrote i moći u fizičkom 
svetu u kojem žive. Uverenje je da ako ne uspeju da reprodukuju, prepoznaju. Božju 
dobrotu u vlastitom društvu, neće biti u vezi sa pravom prirodom Božje stvari. Ono 
što je zadatak vernika jeste da gleda svet sa pažnjom i znatiželjom i u njemu 
prepoznaje znakove svemogućeg Boga (ova upućenost na fizički svet Arape je 
uputila u istraživače pojava u prirodi).

Osnovu islama čini davanje milostinje siromašnima (propraćeno molitvom) 
čime se doprinosi stvaranju ravnopravnog društva svih njegovih članova.

Vernik se direktno susreće s Bogom. Hrišćansko učenje o Trojstvu f  Otelov- 
ljenju Boga u Sinu smatra se bogohulnim, jer Bog je jedan i jedinstven, svevremen- 
ski, svemogući, ničemu nalik. U susretu sa Muhamedom Stvoritelj mu je rekao: "Bio 
sam skriveno blago; želeo sam da se objavim. I zato sam stvorio svet da bih mu se 
objavio". Islam uči da Boga ne možemo videti niti spoznati nego da ga prepoznajemo 
kroz njegovu aktivnost koja približava njegovo neopisivo biće našem ograničenom 
razumevanju. Zato je Bog u islamu doživljavan pre kao moralni imperativ nego 
spiritualna aktivnost.

U islamu se poštuju svi proroci Starog (Abraham, Mojsije, Jakov) i Novog 
zaveta (Isus Hrist) i poslednji veliki prorok u tom sledu - Muhamed: "Recite: Mi 
verujemo u Boga i ono što nam je objavio i što je objavljeno Ibrahimu, Ismailu; 
Isaku, Jakobu i potomcima njihovim i verujemo ono što je dano Musau i Isau (Isusu) 
i ono što je dano poslanicima od njihova Gospodara. Mi ne pravimo razlike između 
nijednog od njih: mi se Njemu (Bogu) predajemo". Islam poznaje iste anđele kao 
Božje izaslanike, koji su se objavljivali drugim prorocima (Džabrilo, Gabrijel. 
Gavrilo).

U svojoj knjizi Karen Armstrong (1995,161) konstatuje da su Muhamed kao 
prorok i pesnik i Kur'an kao tekst i teofanija, primer duboke usklađenosti koja postoji 
izmcđu religije i umetnosti.

Za samo 23 godine Muhamed je uspeo da ujedini arapska plemena i stvori 
jedinstvenu religijsku osnovu za njih iz koje su, zatim, nastale pojedine frakcije.

Muhameda su prihvatili mnogi preobraćenici, mnoge žene, robovi i oni koji u 
društvu nisu imali uticaja. U početku Muhamed niie zabranjivao muslimanima da se
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klanjaju paganskiin bogovima (kako jc hrišćanstvo insistiralo), čiinc jc obezbcdio 
širok kiug vcinika (budući da su rnnogi obožavali tri boginje koje su iinalc svoja 
svelilišta).

Karin Armstrong navodi da je u Kur'anu Bog predstavljen kao Stvoritelj, 
Svevladar, onaj koji je izvan i iznad čovckovih perceptivnih mogućnosti. Da bi se 
njegova priroda koliko toliko odredila u Kuranu mu se daje 99 raznih imena (ili 
atributa) na osnovu kojih se može rekonstruisati nedokučivost poimanja Boga. On 
je Apsolut, veći od svih i izvor svih pozitivnih kvalitcta koje nalazimo u svcmiru: 
on je onaj koji daje život, koji zna sve stvari, koji rađa govor, koji vlada i satire 
ncprijatelje ali je i krajnje milostiv, onaj koji oduzima ali i obilato dajc, koji ponižava 
ali i uzdiže u neviđene visine. Taj Bog je jcdan. Muslimani ispovedaju (kao i hrišćani 
i Jevreji): " Nema drugog Boga osim Alaha, a Muhamed je njegov Poslanik". Za 
razliku od drugih vera, muslimani priznaju verske aspiracije drugih: Muhamed nije 
nikada od Jevreja ili hrišćana tražio da prcđu u njegovu veru (K. Armstrong, 1995, 
167-168): "Muslimani su netolcrantni prcma nepravdi", a ne prema drugim religija- 
ma".

Kur'an uči da je Bog poslao mnoge glasnike na zemlju - svakom narodu po 
jednog, ukupno 124.000 čime se želi pokazati koliko ih je neizmerno mnogo Bog 
poslao da šire veru i glas o Njemu. Nema ničeg neobičnog u tome Što Bog šalje 
svoje izaslanike, ono što je važno jeste poštovanjc kontinuiteta Božjeg oglašavanja 
ljudima i zato islam poštuje prcthodne Proroke ("Mi verujemo ono što je objavljeno 
nama i što je objavljeno vama. 1 naš Bog i vaš Bog je jedan i mi snuvMu pokorni").

Budući da je islam zasnovan na jednakosti svih, onda uključuje i jednakosl 
polova. Kao i rano hrišćanstvo i islam je privukao mnogo žcna, siromašnih i 
nczaštićenih. Važno je naglasiti da je u prcdislamsko doba, u Arabljana poligamija 
bila normalna stvar i žene su ostajale u domaćinstvima svojih očeva, muškarci su 
imali neograničena prava u odnosu na nju. Sa početkom Muhamedovog rada odab- 
rane žene su imale značajnu moć. Na primer, Muhamcdova prva žena Hadidža 
uspešno se bavila trgovinom. Kur'an jc strogo zabranjivao ubijanje ženske dece. On 
je ženama davao i zakonsko pravo na nasleđivanje i razvod (većina žena u to vreme 
na Zapadu nije imala ništa slično sve do kraja 19 veka). Muhamed je podsticao 
žcne da igraju aktivnu ulogu u poslovima plemenskc organizacije (ume), a one su 
svoje stavove iznosile neposredno, uverene da će biti saslušane (Armstrong, 1995. 
174). Kur'an se dosta često obraćao isključivo ženama (posebne su sune o ženama), 
što izostaje u svetim knjigama judaističke i hriščanske tradicije. Na piimer, zabra- 
njeno je polno op.štenje sa svojim ženama u vreme posta; žena inora ići oboienog 
pogleda, uglavnom ne razgovara sa drugim muškarcima i dr.

Sa širenjem islama i vcćom aspiracijom muškaraca u njemu, smanjiv'ala м. 
uloga žcna i njihova prava su se selila u privatnu sleiu. Tckstove Kurana intcrpie- 
lirali su muškarci na način koji je za muslimanske žene bio negativan. Samo jcdan 
primer. Kur'an ne propisuje zar za sve žene nego samo za Muhamedove. Zai je 
simbol njihovo visokog statusa. Tokom vckova muslimanke su zatvarane iza /.aia da 
ih niko nc može videtl i sakrivanjem u hareme učinjene su nevidljivc za javnost sa 
obrazložcnjem da je to za njihovo dobro. 1 ako da je u počctku srednjcg \eka polo/.tj 
muslimanki bio jednako nepovoljan kao i njihovih scstara u judaizmu i hrišćanstvu 
zatvorenih u manastirske zidove širom Evrope (vidi detaljnije o Karmehcankama
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kod Tereze od Avila). Ono što je novo čitanje Kur'ana teološkinja u islamu danas 
upravo je određivanje i tumačenje uloge žene u islamu na novi način čitanjem 
izvornog teksta. Pokrivanje žena. na primer, nije isključivo islamski običaj nego 
drevno kulturno nasleđe analogno onome u njegovim sestrinskim verama.

Nekoliko shvatanja o ženi u svctim knjigama islama. Nas primer. učenje o 
stvaranju čoveka u Kur'anu, Adama (Adema) i Eve (Have). Osnovno je shvatanje, 
za razliku od Biblije gde je Eva kriva za prvi greh. u Kur'anu je krivica podjednaka. 
Oboje su počinili greh, nakon toga se pokajali Bogu i On im je oprostio.Drugi primer 
je o Mariji (Mirjam) Isusovoj majci kojoj pomaže sam Isus u nadilaženju problema 
sa svojom sredinom.

U zaključku možemo reći da su sve vere manje ili više patrijarhalne, jer potiču 
iz patrijarhalnih društava. Postoje predrasude jednih prema drugima kojima je izvor 
neznanje, neobaveštenost, i jednostrano tumačenje tekstova u svetim knjigama. 
kakve su Tora, Biblija ili Kur'an, a ponajčešće u shvatanjima ljudi od ugleda u tim 
verama kakvi su poznati filozofi (Aristotel pre svega) i Ijudi sa jakim teološkim 
ugledom. Osnovu za predrasudu čini tekst iz Knjige Postanka: Tertulijan je govorio 
ženama: "Zar ne znatc da ste Eva svaka od vas? Božja kazna na vašem rodu živi u 
ovome vremenu, krivica nužno mora živeti takođe. Vi ste đavolja kapija, vi ste 
otpečatile zabranjeno drvo, vi ste prve napustile Božji zakon, vi ste ona kojaje zavela 
onoga koga ni đavo nije bio dovoljno hrabar napasti. Vi ste na vrlo lak način zavele 
čoveka koji je stvoren u Božjem obličju". Augustin navodi da je u svakoj ženi Eva 
(dakle grešnica) i da je se otuda treba čuvati. Toma Akvinski je tvrdio da je žena 
defektna u odnosu na muškarca. U novijim vekovima Martin Luter je pptencirao 
samo materinstvo kod žene ("ako se umore od toga ili čak umru, to nije bitno, neka 
umru pri porodu, zbog toga i postoje").

Već je u više navrata isticana (negativna) uloga apostola Pavla u određivanju 
uloge žene u hrišćanstvu, ali i drugih sastavljača dogmatskih tekstova pojedinih vera 
- hrišćanske u odnosu na judaističku ili islama u odnosu na hrišćanstvo koje su 
postale deo zapadnog kulturnog nasleđa.

Daju se osnovni podaci o ženi u islamskoj veri kako bi.se čitaocima ovog teksta 
pružila osnovna suma znanja za budući dijalog među hrišćanskim i nehrišćanskim 
verama, u obliku intervjua Svenke Savić sa Munom Jusufspahić (Beograd). I ovde 
naše znanje nadopunjuju knjige i članci u kojima se može više doznati o islamu i 
ženi u njoj (Čarkadžić, 1998; Kaleši, 1967; Maksimović, 1967; Muhammad, 1997; 
Zajimović, 1996).
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/??/}е - An-Sisđ' Sura /V

171 O sljedbenici Knjige, ne zastranjujte u svom vjerova* 
nju i o Allahu govorite samo istinu! Meslh, Is<l, sin 
Merjemin, samo je Allahov poslanik, i Rijeć Njegova 
koju je Merjemi dostavio, i Duh od Njega; zato vje- 
rujte u Allaha i Njegove poslanike i ne govorite: 
»Trojica su!« Prestanite, bolje vam je! Allah je samo 
jedan Bog, -  hvaljen neka je On! -  zar On da ima di- 
je te?! Njegovo je ono što je na nebesima i ono što je 
na Zemlji, i Allah je dovoljan kao zaštitnik.

172 Meslhu neće biti zazorno da prizna da je Allahov 
rob, pa ni melekima, Njemu najbližim. A one kojima 
bude zazorno da se Njemu klanjaju, i koji se budu 
oholili, Allah će ih sve pred Sebe sakupiti:

173 vjernike koji su dobra djela ćinili On će prema zaslu- 
zi nagraditi i još će im, iz obilja Svoga, više dati; a 
one koji su zazirali i oholili se -  na nesnosne muke 
će staviti i oni neće naći sebi, mimo Ailaha. ni zaštit- 
nika ni pomagaća.

174 O Ijudi, dokaz vam je već stigao od Ciospodara vašeg 
i Mi vam objavijujemo jasnu Svjetlost.

175 One koji budu u Allaha vjerovali i čvrsto se Njego- 
vih propisa pridržavali -  On će sigurno u milost Svo* 
ju i blagodat uvesti. i pravim putem Sebi uputiti.
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Muna Jusut'spahić, Beograd

ŽENA U ISLAMU: Intervju*

S: Danas se uglavnom smatra da su žene u islamu rnnogo više obesprav- 
Ijene nego što su to u hrišćanstvu ili judaizmu.

M: To jc zato što se nc poznaju dovoljno teološke osnove naše vere. Mi naglaša- 
vamo da je jedan Bog svih: Jevreja, hrišeana, Muslimana. Mi priznajemo sve Božje 
poslanike: Noja, Mojsija, Davida, Isusa, kao i Muhameda. Ne pravimo razliku između 
Božjih poslanika jer su oni u Božje ime određeni da ljudima prenose volju Božju i da 
slušaju Božje poslanike. Verujemo da je Isus božji poslanik, da je bezgrešno začet, ali 
nc verujcmo da je Bogočovek, kako jc usvojeno u dogmi pravoslavnih i katolika. Za 
nas je Bog neograničen i nikome i ničemu nije sličan, zato ne verujemo da je Isus slika 
Božja, Bog nije ničemu i nikome sličan. Boga niko nije rodio, on je apsolutan i veean. 
I zato ne verujemo da je Isus začct po Duhu Svetom kod žcne, Marije.

Da bismo mogli nešto proceniti u tuđoj vcri moramo je poznavati. Mislim da 
se malo poznaje osnova žene u islamu iz islamske perspektive. Pokušaću ukratko da 
istaknem nekoliko važnih stvari kako bi se one razumele iz neislamske perspektive.

U predislamsko doba (pre VI vcka n.e.) položaj žene u arapskom svetu bio je 
veoma loš. Muškarac je mogao imati više žena, mogao jc raspolagati sa ženom kao 
robom, ubiti je, tući i sl. Islain je uneo novinu u tom smislu što je izjednačio 
muškarca i ženu u dužnostima i obavezama prema Bogu. Muž više nijc mogao ubiti 
ženu, ženska deea se nisu uništavala kao deca manjeg rcda u odnosu na mušku. 
Obaveza jc muža u islamu da izdržava ženu, a ona ima svoju materijalnu sigurnost 
i ne mora u kuću materijalno doprinositi.

Brak je u islamu ugovor (za razliku od hrišćanstva gde je on jedna od tajni. 
tačnije mistično sjedinjavanje supružnika sa Bogom preko Isusa Hrista). U ugovoru 
se sve precizira što sc tičc supružničkih odnosa. Muž.u Kuran dozvoljava (najviše) 
4 žene, ali ne preporučujc niti jc to pravilo niti obaveza. To je dozvoljeno onima 
koji mogu da izdržavaju toliko žena i lo po potrcbi samo ako nijednu nc otpusti. 
Otac ugovara venčanje ćerke, on zastupa mladinu volju, govori u mladino ime. ali. 
ako neće, devojka se ne mora udati za muža (verenika) kojeg joj drugi odaberu. Za 
brak mora postojati saglasnost sa obe strane, to se najčešće ne naglašava u kritikaina 
žene u islamu. Pravila civilnog braka u Evropi uglavnom su u/eta iz  Seiiata, o čemu 
se ovde malo zna.

*Intervju Mune Jusufspahić sa Svcnkom Savić objavljen je u Nezavisnima".
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Da bi se oženio drugom ženom muž mora pitati prvu za dozvolu, ako su se 
tako dogovorili na početku braka, jer brak je ugovor u islamu. Muž, na primer, mora 
biti prema svim ženama pravedan, podrazumeva se da ih neee sve jednako voleti. 
Iza ovakvog postupka stoji uverenjc da je Bog stvorio čoveka i zna šta mu je 
potrebno. Muž ne sme iči okolo i praviti blud. nego mu je dopušteno da se oženi 
još jednom ženom. Dakle, postoji čitav mehanizam međusobnih odnosa supružnika 
u takvoj zajedniđ koji se mora poštovati. Iz perpektive hrišćanskog braka ovakva 
situacija se može činiti nepojmljivom. Islam vodi računa o socijalnim stvarima i 
ravnopravnosti.

S: Postoje razlike u odnosu prema veri. Na primer, čini se da vera utiče 
da se islamski vernici više interesuje za političke stvari. Verovatno je i musli- 
manima jednako čudna strast hri.šćana prema teško razumljivoj teološkoj de- 
bati?

Mi verujemo da islam nije poslat jednom narodu već čovečanstvu. Mi smo 
Božji robovi. To znači potpuno mu odani i predani, ne treba ovu reč razumeti u 
negativnom srnislu kao da nas Bog izrabljuje. Musliman znači Bogu odan. U tom 
smislu shvatamo da su svi oni koji su Bogu odani muslimani, bez obzira na to da li 
su ove ili one nacije. Zato kažemo da je Isus bio inusliman jer je bio potpuno odan 
i predan Bogu. Tačnije, bio je pravi musliman.

S: Čuje se i da je islam agresivan.
M: To je još jedna prcdrasuda. Islam zabranjuje nasilje. Može pojedinac 

odabrati nasilje, ali onda nije u skladu sa Bogom. Manje se ističe ono što je u 
teoloskim raspravama poznato, da je islam vera tolerancije u punom značenju te reči. 
Zato se mi molimo zajedno sa svima koji se mole Bogu, a ne molimo акт> se moli 
prorocima, a Isus je samo prorok. Mi poštujemo Muhameda kao Božjeg poslanika, 
isto kao i Isusa, ali se Bogu molimo i Njega slavimo.

Kao što je za Isusom išlo mnogo žena, zatim sirotinje i višebožaca, tako je i 
Muhamed privukao mnoge žene. Malo se zna izvan islama da je njegova žena 
Hatidža prva prepoznala u Muhamedu njegovo Božje poslanje, bila mu je verna 
saradnica i veoma sposobna u poslovima trgovine. Takođe se malo zna da je prva 
zapovest Kur'ana, jednaka za muškarce i žene: "Uči, čitaj, proučavaj u ime svoga 
Gospodara Boga!" Kur'an traži da žena bude obrazovana. Zato su ženc uglavnom 
zauzele mesto učiteljica vere i poziv prosvetiteljki u islamu. To je različito od 
judaističke i hrišćanske tradicije gde žena nije čitala Toru, i mnoge druge aktivnosti 
vezane za biblijske tekstove nije imala slobodu da vrši.

Svakako da u Kur'anu postoje sve one žene koje postoje u Starom zavetu. Za 
neke je drugačiji lekst, ili je, pak, odnos islama prema nekima ženama drugačiji. Na 
primer, setimo se priče o Hagari i Sari. Hagara (Agar) je za muslimane vclika žena, 
pramajka čitavog plemena. Ona je Ibrahimu (Abrahamu) rodila Ismaja, budući da 
njegova žena Sara nije mogla da dobije dete. Kasnije je njegova sudbina poznata. 
Prema ovoj biblijskoj priči jasno je da je Ibrahim (Abraham) otac svih: Jevreja. 
hrišćana i muslimana.

Mi poštujemo i Merjemu (Mariju), Isusovu majku. Ali ona nije imala muža, 
nju jc pred svetom zbog bezgrcšnog začeća, zaštitio sam Isa. On je kao dete 
progovorio: "Ja sam Božji rob". Verujemo da je Bog poslao Isusa da bi Jevreje 
uputio na pravi put. Islam ne poznaje ljudske odnose kakvi su Otac, Sin, Majka
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Marija, ili Duh Sveli. Mislim da je nepoznavanje osnovne islamske dogme glavni 
razlog što hrišćani ne razumeju neke od osnovnih postavki u Kur'anu.

Nadalje, kao i u hrišćanstvu i u islamu je bilo žcna mističarki koje su svojom 
verom davale primer drugima, jer su na poseban način opštilc sa Bogom. Podsetiću 
vas na robinju koja je živela u dvoru, lcpo je pevala i igrala. Živcla je u Bagdadu, 
zapravo su je prodali kao robinju. Onda ju je jedan čovck učio Kur'an i Bog joj se 
javio. Zatim je ostavila sve i otišla u planinu gde je isposnički živela, lečila ljude 
bcsplatno, bila poznata svetica. Udaljila se od ljudi u planinu da bi bila bliža Bogu. 
Ali to ne znači da u islamu postoje manastiri, cclibat i preporuka za odvajanjem i 
otuđivanjcm od života na zemlji. Zadatak je svakog muslimana, rekla bih svih ljudi. 
da budu robovi Bogu i da u skladu sa propisima iskoristc svoj život. To se može 
postići postom, klanjati sc, raditi i moliti se, i tako se približavati Bogu. Ne u 
odeljenosti od drugih. To je takođe različito od onoga što jc ideal u hrišćanstvu.

Nadalje, kao i u hrišćanstvu i u islamu postoji pojam spasavanje sopstvene dušc 
i duša drugih. Sudbina postoji. Svojom dovom (molitvom) mogu da jc promenim. 
Moja molitva ide gorc, prcma Bogu, sudbina silazi sa ncba, ako sc one srednu - to 
je dobro, ako se obidu, onda Božja volja nc susretne moju želju. Zajednička molitva 
je važna. Muslimani sc pet puta na dan mole.

S: Ipak se mora reći da su žene u islamu uglavnom u kući.
M: Ali žena jc pravni subjekt u Islamu, a nc samo objckt pripadanja, kao u 

hrišćanstvu. Tačno je da u sferi javnog života postoji razlika izmcđu muškarca i žcnc 
u islamu. Na primer, žene nc idu na sahranu. One mole, ali ne idu na sahranu. gde 
se ne sme plakati jer je teško duši pokojnika kada se plače. Nadalje, ž.enc je 
uglavnom vezana za kuću, porodicu i odgajanje dece. U tom pogledu postoji takođe 
nerazumevanje žene u islamu. Proizvodnja ljudi je veoma značajna. 1 u je žena glavni 
proizvođač.

Još jedna stvar se zamera ženama u islamu, a to je nošenje zara. Žene izvan 
islama razumeju ovaj postupak kao unižavanje ž.ene. Treba znati da je moral žene 
najveća njena vrednost i otuda zar štiti njenu čast i ugled. LJ Kur anu je uputstvo 
"Reci vernicama ncka obore pogled svoj". Ravnopravnost ž.cnc u islamu vidi sc u 
ckonomskoj sferi, a ne u načinu oblačenja. Žena ima svoj dco imetka koji ne unosi 
u porodičnu zajcdnicu (ako neće) i njime raspolaže kako hoće. Muslimanka raspolažc 
sobom, svojom imovinom, zato je njen položaj daleko bolji ncgo što se misli.

S: I)a li u okviru studija na fakultetu ima predmeta koji se odnose na ulogu 
žene u teologiji, ili na zajedništvo rneđu vernicima, kako je ekumenizam mcđu 
hrišćanima?

U Kairu postoje teološke studije za muškarce i žene na kojima se izučavaju 
uglavnom predmeti vezani za islam. Nemamo poseban predmct koji bi se zvao 
ekumenizam ili nešto što bi ukazivalo na dijalog među hrišćanskim crkvama. Islam 
priznaje samo Boga. Trojstvo nijc dco islamske dogme, niti je učenjc o otelotvorenju 
Boga u Sinu deo islama. U vczi sa tim i feministička teologija ne postoji kao poseban 
predmet, ali, čini mi se ni na nekim drugim teološkim fakultetima u arapskom svetu. 
Bog je jedan i nije potrebno posebno nešto za žcne u teologiji. Imamo uporedno
proučavanje vera. .. . ..

Izučavamo razlike mcđu tipovima islama. raznim trakcijama: sum. snii i
drugi.Više smo usmereni na razlike mcđu nama. nego na one i/\un islamii.
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IV deo: ŽENE U OSTALIM VERAMA





Hinduizam
Ursula Kinc: Hinduizam

Budizam
Hariko Okano: Budizam

Konfučijanstvo
Sang-Hee, Lec-Sinkc: Konfučijanstvo

Ursula Kine ukazujc na kontroverzno shvatanje žene u budizmu, uglavnom 
podsećajući na istorijske podatke.

Hariko Okano objašnjava (razlieite) položaje žene u budizmima Gautama Budc, 
u Mahajana budizmu i u japanskom, kako bi nam u ovim prostorima stvorila sliku
0 razlikama unutar ovog verskog učenja.

Sang-Hee, Lee-Sinke iznose istorijske i savremene podatke za konfučijanstvo u 
istočnoj Aziji, Kini i Koreji, sa fokusom na položaj žene.

U okviru napred datih podataka sa skupa uključićemo ovde i nekoliko radova 
stranih autorki koji se odnose na druga verska učenja koja kod nas nisu raširena, a 
deo su velikih svetskih religija: hinduizam, buđizam i konfučijanstvo kako bi se 
pokazalo da je položaj žene u svim religijama dco ukupnog palrijarhalnog odnosa u 
kojem su ženc uvek podređcne, pre svega sa stanovišta moči u društvu u kojem se 
religija i filozofija osnažuju (Veljačić, 1978).

Tako se upotpunjuje suma osnovnih inlormacija o ženama u različitim verama
1 rcligijama kako bi se otvorio problem nužnog upoznavanja i vođcnja interreligijs- 
kog dijaloga, pre svega štampanjem pojedinačnih studija u svakoj od ovde izloženih 
vera na način koji afirmišc pomirenje, ljubav i sestrinski dijalog među ženama i 
svima drugnna u zajedničkom nastojanju da znanje pobedi neznanjc i prcdrasude, 
da ljubav pobedi mržnju, da svetlo nadvlada tamu, da svako u sebi nadvlađa sebe.
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Ursula Kinc

HINDUIZAM

Hinduizam jc jcdna od najstarijih religija čovcčanstva, s neopisivo mnogo 
verskih oblika običaja, tako da jc tcsko o njemu reći ncšto uopšteno. To se tičc i 
viđenja i položaja žene u hinduizmu, iako sc unapred može rcći da ga karaktcriše 
strogi patrijarhat, pošto su stvaraoci i prcnosioci svctih spisa i učenja uvek bili 
muškarci bramani.

Ipak žena u hinduizmu, kao i u nckim drugim religijama, često ima i visoko 
simboličko značenje, ali jc ono u suprotnosti sa njenim znalno nižim položajem u 
stvarnom životu. U svakom slučaju žene su u ranom, vedskom, periodu hinduizma, 
pre nekih dve i po do tri hiljade godina uživale viši položaj ncgo u kasnijim 
stolećima. Žcnc su kao i muškarci smele da nose svetu traku, znak viših kasti, da 
uče svcti jezik sanskrit i da učestvuju u vcrskim ritualima. Iz ranih upanišadskih 
dijaloga znamo imcna više žena koje su kao i muškarci tragalc za mudrošću i 
prosvetljenjem. Kasnije je to bivalo sve tcže i najposlc jc sasvim zabranjcno.

U osnovnim verskim tckstovima hinduizma, u Dharmasastra.su, žcna sc teološki 
svrstava na najniži kastinski stcpen. Kao ni pripadnici te kaste. ni ona nc smc ni da 
recitujc. niti da poznaje svete knjige Vcde, niti smc da uči sanskrit. Žcna se shvata 
isključivo u njenoj ulozi supruge i majkc i nalazi sc u doživotnoj zavisnosti ili od 
svog oca ili muža, ili kao udovica od svog sina. U kiasičnom hinduizmu koji sc 
razvio u ranom i kasnom srcdnjem vcku, žcnc nisu imale pristupa najvišcm verskom 
idealu askezi, meditaciji i odricanju od sveta. U jogi i u drugim školama hinduizma 
povremcno su postojale pojedinc ženc-askcte, ali u široko prihvaćcnoj vedanti žcne 
su katcgorički isključenc iz ovog vcrskog ideala. Indijskim žcnama jc ovaj put 
otvoren tck u 20. vcku i to u vezi sa razvojem Ramakrišna-misije. Poče\ od 1954. 
u njoj postoji posebna ženska grana koja je nazvana Sharada Devi Math po Rama- 
krišninoj supruzi. U ranijim stolećima u hinduizmu. za razliku od budizma i hrišćan- 
stva, nisu postojalc žcnskc zajcdnicc lli manastiri. Još i danas su o\akve zajcdnicc, 
osnovane poslc nezavisnosti Indije. rctkc za razliku od indijskih icdo\a katoličkih 
sestara čiji je broj značajno porastao.

Spccil'ični zadaci ženc (njcna stridharma) ako su u tradicionalnom hinduizmu 
uopšlc i opisani, odnose se skoro isključivo na domaćinstvo i porodicu. No ž.ena ima 
izuzetan značaj, pošto jc hinduizam rcligija koja sc \ išc pi.tkiikuje u pounJici nego 
u hramu. Stoga se žcna mnogo bavi dnevnim ritualom kojt se obavlja u porodici 1
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0 redovnim praznicima. Naučnice koje izučavaju hinduizam danas često se interesuju 
za običaje i rituale koji su od posebnog značaja za žene, tako da se u našem 
razumevanju hinduizma delimično otvaraju sasvim nove perspektive.

Pošto je žena bila isključena iz asketskog ideala, jedini preostali put za versko 
izbavljenje ili oslobađanje bio je bhakti, put intenzivne, naglašene emotivne religi- 
oznosti i predaje bogu. Mnoge poznate svetice su bogatoj bhakti tradiciji, koja 
stolečima karakteriše narodnu vcru hinduizma, dale svoj stvaralački doprinos.

I u tradicionalnoj hinduskoj predstavi žene postoji veliko dvojstvo između 
visokog vrednovanja žene kao majke - vrednovanje koje pre svega potiče od sina -
1 potpunog potčinjavanja žene muškarcu koji ima moć i vlast. Savremene Indijke se 
s pravom žale da hinduizam nema prikladan verski uzor za nezavisni, samooprede- 
ljeni položaj žene u današnjem društvu. Trađicionalnu indijsku ženu predstavlja Sita, 
u eposu Ramajana živo opisani svetli ideal postojanc vernosti, požrtvovanja i tihe 
patnje. koji stvarne žene isto tako malo mogu da oponašaju kao i Mariju u hrišćan- 
stvu.

Drugi, teško prihvatljivi verski ideal, koji se praktikovao najčešće među pri- 
padnicima vojne kaste rajputa, jeste spaljivanje žene priiikom muževljeve smrti. Ovaj 
stari običaj se prvi put spominjc u epu Mahabharata. On nije obavezan, več 
unekoliko dobrovoljni, oslobađajući ideal za koji su se neke žcne oprcdeljivale da 
ne bi dospcle u niski, prezreni položaj udovice. Umesto udovištva žena je mogla da 
ostvari visoki ideal sati, kojim su kreposne žene potvrđivale svoje potpuno pripada- 
nje mužu. taj čin je bračnom paru donosio velik blagoslov, oproštaj grehova i visok 
ugled. Ovaj, za nas nečovečni, običaj zabranjen je 1829, ali se sporadično javlja i 
danas kao „strategija sticanja dostojanstva” u jednom nepravednom i ponižavajućem 
svctu u kome žcnama nijc data druga mogućnost za dostojanstveni nastavak života.

Među religijama, hinduizam je možda jedinstven po bogatstvu ženskih simbola, 
naročito u pogledu božjeg lika, i možda nigde drugde u svetu nije danas življe 
poštovanje boginja nego u Indiji. Ono se ispoljava na veoma različitim ravnima, od 
dvojstva božanskog lika majke seoskog hinduizma pa do metal'izičkog principa 
sveobuhvatne velike boginje kojoj je sve potčinjeno. Bogatsivo indijskog lika božjeg 
obuhvata polaritet polova, tako da sve božanske pojave mogu da nađu izraza kako 
u muškom tako i u žcnskom obliku. Bog u svctu dcluje pre svega svojom stvaralač- 
kom energijom, svojom sakti, a ona se uvek poima u ženskom rodu. Otuda to 
mnoštvo boginja. Ali i ovde postoji dvojstvo izmcđu dve različite predstave: boginja 
može da bude žena jednog od bogova ili samostalna boginja-majka koja je na istoj 
ravni sa muškim bogom, ili je čak i iznad njega, dok je boginja kao supruga uvek 
potčinjena muškom bogu. Polaritet između boga i boginje dobija i svoj likovni izraz 
i teološki odraz. Već Krišna govori u Bhagavadgiti: „Ја sam otac i mati svemira”, 
a indijska ikonografija zna i za androgini lik božji. U Devimahatmv, jednoj liturgij- 
skoj himni iz 6. v. velika boginja Devi ili Mahadevi slavi se kao apsolutni princip i 
praosnova svekolike stvarnosti i kao ženski lik apsolutne lepote, snage i moći. Iako 
su neke boginje sa dva lica, pre svega Kali ili Durga, veoma kontroverzne, za žene 
je danas interesantno da ženski likovi mogu da predstavljaju apsolutno i da su 
boginje hinduizma simbolično povezane sa mnogim važnim kulturnim delatnostima. 
Tako Sarasvati, boginju mudrosti i zaštitnicu obrazovanja i kulture, slave školska 
deca kao i naučnici i umetnici, a Lakshmi je boginja lepote i bogatstva.

186



Počcv od 19. veka u Indiji postoji aktivni ženski pokret koji je mnogo doprineo 
poboljšanju društvenog položaja žena u Indiji. Pokret za političku nezavisnost koji 
je doveo do oslobađanja od kolonijalne vlasti bio je pod jakim verskim uticajem lika 
boginje-majke i vere u njenu životvornu i delotvornu energiju. Zahvaljujući velikom 
doprinosu koji su dale borbi za nezavisnost, indijske žene su stekle veliko priznanje, 
i sam Gandi ih je podržavao.

Mnogi imorpresivni ženski likovi iz indijske prošlosti, ali i ženski gurui 
sadašnjosti, mogu današnjim ženama da budu inspiracija i primer. Vcliko nasleđe 
boginje u indijskoj verskoj literaturi i umetnosti sadrži obilje simbola i slika koje 
prenose duboke uvide u žensku stvaralačku snagu i samoopredeljenje; ono pozitivno 
uključuje žensku polnost u božanski život.

Kao i u drugim društvima i u današnjoj Indiji još postoje mnogi primeri 
ugnjetavanja i diskriminacije žcna u praksi, tako da ni izjednačavanje pred zakonom, 
ni simbolično uzdizanje žcna ne dolazi do izražaja. U krugovima obrazovanih žena 
u velikim gradovima na univerzitetima i po hramovima postoje vrlo aktivne ženske 
organizacije koje se zanimaju za poboljšanjc društvenog položaja žcna. Postoje i 
male feminističke grupc koje se okupljaju oko delhijskog časopisa Manuski u kojcm 
se kritički diskutujc o raznovrsnim iskustvima indijskih žcna.

Puno značenje žene u hinduizmu možemo da razumemo samo u slučaju da 
kritiku ne usmcrimo samo na negativne crte zavisnosti i potčinjcnosti, već da bolje 
upoznamo mnoge pozitivne aspekte, pre svcga simboliku ženskog lika. U njima se 
kriju važni izvori za obnavljanje verske samospoznaje, ne samo za žcne u hinduizmu, 
već za sve žene današnjice u potrazi za novim uzorima.

(„Rečnik feminističke teologije”, 1991, 111-114; prevela Lidija Dmitrijev)
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Haruko Okano

BUDIZAM

Budizam jc svoj pogicd na svct zasnovao na tradiciji stare Indijc, koja jc posle 
prodora Arijcvaca u velikoj meri patrijarhalizovana. Na primer, Kudeks Manu 
(nastao od 2.v. pre Hr. do 2. v. posle Hr. zabranjuje ženama da izučavaju Vede, a 
upravo izučavanje Veda predstavlja put spasenja (9,18), a lakođe i vršenje obreda 
(4,205-206). Ovaj zakonik, paralelno sa Menciusom. određuje potpunu zavisnost 
žene od muškarca u okviru tri poznate obaveze poslušnosti (5,148). Kroz Mahabha- 
ratu (4.v pre Hr. do 4.v posle Hr.), provlači se shvatanje da je žena po svom biču 
zlo, telesno i duhovno nečista, tako da samo njcno postojanje predstavlja opasnost 
za okolni svet. Zenskom principu se pripisuje čulnost, hirovita neuračunljivost, 
nesposobnost za mišljenje, spoznaju i razumevanje.

1. Gautama Buda i žene
Staroindijski neprijateljski odnos prema telesnom i polnom, koji je tako nega- 

tivno obeležio sliku žene, prodro je u prabudizam. Budizam za ccntralni događaj 
života smatra buđenje ili posvečenje. Probuđeni odnosno posvečeni nazivaju se 
Buda. Prema asketskoj poruci prabudizma treba napustiti sva dobra ovoga sveta i nc 
vezujuči se za otadžbinu težiti ka budizmu. Iz ovih stavova proizilazi i protivrcčan 
Gautama Budin odnos prema ženama. S jedne strane se prezrivc reči u odnosu na 
žene (u stilu poznih bramanskih tekstova) u Pali-kanonu, prabudističkom izvoru 
(2.-1. v. pre Hr.), pripisuju i Gautama Budi, a s druge strane, on je ženu smatrao 
bićem kome je potreban spas i koje je sposobno za iskupljcnjc, tako da je on najposle 
primio ženc u svoju zajednicu nalik na redovničku. U pesmama Terigata, koje su 
nastale za života Gautama Bude, izražcna je radost prvih budističkih monahinja, koje 
su ga u težnji ka unutarnjoj slobodi i blaženstvu posvečcnja hvalile kao uzor. Jedan 
iskaz Gautama Bude prenescn u Agama-Sutri (22) važi kao dokaz njegovog egaliti- 
stičkog stava: „Ко god koristio ovo prcvozno sredstvo, bio muškarac ili žena, stiže 
do iskupljenja, do nirvane”. Ali Gautama Buda je morao da razreši jedan konllikt 
koji je poticao iz njegovog učenja sukoba osnovnog principa iz principa potpunog 
odricanja života, i stava da žena, na osnovu materinstva, otelovljuje one životne 
snage koje izazivaju volju za životom i „žeđ nnsmjanja”, te podstiču kružni tok 
egzistencija, dakle zlo. Stoga on stalno opominje svoje sledbenike da se drže podalje 
od žena, a ženama se prilikom vcrskih rituala inicijacije pored osam osnovnih
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zapovesti nameee još 348 zapovesti (prema 250 kod monaha). One moraju da 
prihvate zahtev „savladavanja ženstvenosti’ da hi ispunile svoje budističke ideale. 
Ošišana kosa i bezobliena odeća za oba pola simbolizuju asketski naein života. U 
Fali kanonu (Angutara - Nikaja 1.1) ipak postoje malobrojni tekstovi 1/ kojih 
proizilazi da oba pola predstavljaju lskušenje jedan drugom.

2. Žene u Mcihajana-budizmu
U Teravada-budizmu (nckada zvan „malo prevoz.no sredstvo”). koji je danas 

raširen najviše u Šri Lanki i Tajlandu, Gautama Buda se shvata samo kao ucitelj i 
putokaz na putu spasa lc svi. kako kaluđeri tako i kaluđeriee, mogu da postanu Bude.
I laicima oba pola koji se nc posvećuju direktno budizmu omogućcno je da stcknu 
vcrskc zasluge, ukoliko. u prvom redu. materijalno potpomažu kaluđcrc i kaluđerice. 
U Mahajama-budizmu koji je kao novi narodni pokrct nastao oko 1. v. pre Hr. kao 
suprotnost Tcravadi, a koji sc sa svojom, univerzalnom ponudom spasa ukorenio u 
Kini, Koreji i Japanu, Gautama Budi sc pripisuju natprirodnc moći kako bi što višc 
ljudi privco spasu. U principu sc svi probuđcni i prosvetljeni smatraju za bespolna 
bića; mcđutim, pošto u procesu obogotvorenja Gautama Bude, slika Bude dobija 32 
obclcžja, a jedno od njih jc muški ud skriven u telu, učvrstila sc ideja da jc svako 
ko postaje Buda bićc muškog roda kao istorijski Gautama. U Lotos-sutri (XII 
Dcvadata) stoji; ,,Tclo žene je nečisto tako da ne može da bude sasud za prijem 
svetog učenja”. Sem toga. pred žene se stavlja pet prepreka. Najvažnija je da žena 
ne možc da postane Buda. Da bi se razrcšila ova suprotnost u univcrzalnoj ponudi 
spasa po Mahajana-budizmu, došlo je do učcnja o preobražaju ž.ene u muškarca; do 
danas, međutim, nije postojao Buda u ženskom obličju, nili ima ž.ena u „Čistom 
carstvu”.

Doduše učenje o apsolutnoj praznini (sunijata) koje je utemeljeno još u vreme 
Gautama Bude, a lepo jc tcorctski razradio Nagarjuna. implicira egalitarnu metafi- 
ziku (Vimamakirti-nirdesa-Sutra), jer prema tom učcnju su svi koji postoje nemate- 
rijalna prividna bića, kako muškarei tako i žene. Time raz.iikovanje polova postajc 
bcsmisleno, iz čcga sledi da ni prctvaranje žene u muškarca nijc potrebno. Moglo bi 
se razmišljati o oba pola u potpunom čoveku. Ali lakve konsekvence dt) danas jedva 
da su izvedenc. Ipak je narodno verovanje u Kini i Japanu iz BadisatNa A\alokite.s- 
vare (kin. kwannin, jap. kannon) razvilo predstavu o samilosnoj Boginji-majei.

3. Žene u japanskoni budizmu
Uskoro posle uvođcnja budizma u Japan (6.v. posle Hi.) pivo su osnmani 

redovi kaluđerica, koji su sc zasnivali na starojapanskoj veri u harizmu šanmnki. dok 
se muška grana razvila tck dvadcsct godina kasnije. Unutrašnji verski život oba pola 
ne razlikuje se mnogo od onog u drugim budističkim zemljama. Međutim. centrali- 
zacijom Japana svešteničke funkcije kaluđera i kaluderica dobijaju na znacaju. posio 
je budizam preuzimanjem određenih rituala za Teno-kuću (a time i z a  zcmlju) i m a o  

zaštitničku ulocu. Scm toga kaluđericc od vremena Heiana ( d4 1 I )_) m>u u /ik  
samo budizmu, vcć su vodile i domaćinstva kaluđcra. koji su mogli nesmetano da 
se posvećuju duhovnim zadacima. Ovakva podela rada odiažava > iK i ja ln e  °  n(,SL 

među polovima. Tokom vremena nastala je i značajna nejednakost među polovmia:



dok su denominacije u vezi sa sklapanjem hrakova i pristupanjem svešteničkom redu 
prenesene na muškarce, iste funkcije su ženama (u nekim denominacijama) do danas 
uskraćene.

Počev od 9. v. učenje o negativnosti i grešnosti žene pojavljuje se kako kod 
muških tako i kod ženskih autora, što zahteva dalja istraživanja. fo  je stoga što su 
strogo asketski usmerene sutre (Lotos-sutra i mala Sakavati-viuka-sutra) prilikom 
usvajanja budizma u Japanu imale velik značaj. 1 shvatanje japanske prareligije 
šintoa sa njegovim tabuom u odnosu na krv, uticalo je na budizam. U delovima 
Japana su sve do početka 20. veka žene za vreme menstruacije i babinja bile 
izolovane od društva. Zabrane pristupa ženama na sveta mesta postojale su do 
nedavno. Izgleda, da je Dogen (1200 - 1253), osnivač Soto-Zen-škole, jedini koji jc 
kritikovao učenje o preobražaju žene u muškarca i zabranu ulaska žene u svela mesta 
(u poglavlju Raihai-tokuzni njegovog Shobo Genzo Ziimon-a). Inače je i on poka- 
zivao sličnu ambivalentnost prema ženama kao i Gautama Buda. Mada je Amida- 
budizam kao narodni verski pokret razjasnio pitanje spasa žene, negativna slika o 
ženi je vrlo malo korigovana. Da bi ojačao nadu žena u spas, Shinran (1173-1262) 
je sam sebe označio kao „grešnijeg od svake žene”. Izgleda da su današnje Japanke, 
iako još jedva čitaju sutre i malo znaju o religiji, dosta toga prihvatile iz budističke 
i konfučijanske tradicije. Zato japanski feminizam nije potekao odavde, nego je 
sredinom 20. veka fašizam zloupotrebio boginje Sunca šintoizma. Tako je Hiratsuka 
Raiho 1911. za svoj ženski časopis Seito mogla da napiše programsku pesmu: ,,U 
početku žena beše Sunce, beše pravi čovek... Neka se opet uzdigne iz svog sadašnjeg 
bitisanja, u kome liči na bledi Mesec koji živi posredstvom nekog drugo^ i sija u 
svetlu nekog drugog.”

(..Rečnik feminističke teologije”, 1991, 111-118; prevela s nemačkog Lidija 
Dmitrijev)
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Sang-Hee, Lee-Sinke

KONFUČIJANSTVO

1. Istorija i socijalna struktura

Kont’učijanstvo je iz pradavnih vremena preuzelo kult predaka. Od zapadnc 
Cu-dinastije (oko 1050 - 770 pre Hr.) za njcga važne, preuzelo je predstavu o nekom 
višem božanstvu koje se kasnije razvilo u neodrađeni pojam „ncho”. U doba nastajanja 
konfučijanstvo je prihvatilo i mnogc bitne elemente taoizma i drugih religiozno-filozof- 
skih prcdstava. Međutim kao filozofija morala i pre svega kao socijalna filozofija, ono 
jc ipak više praktično-empirijski orijentisano. Izvori koji se pripisuju njegovom osnivaču 
Konfučiju (Kung-tzN, 551-479 prc Hr; Giles br. 1043) potiču od njegovih učenika, a 
zatim od njihovih. Od njih su tokom vremena stvorena ključna dcla starog konfučijan- 
stva, među ostalima i fundamentalno delo Lun-ji (Razgovori /učitelja/) koje, izgleda, 
sadrži uspomenu. Najvažniji među sledbenieima Konlučija je Mencije (Meng-l/N, 
372-289 prc Hr, Gilcs br. 1522) koji je značajno uticao na uobličavanje konfučijanstva. 
Od mnogih rcformatora pre svega treba spomcnuti Ću-Shija (1130-12(K), Giles br. 446), 
osnivača tzv. neokonfučijanstva. Veči deo stanovništva Kine skoro nikad nije prihvatio 
konfučijanstvo; vcčinom je to činilo plcmstvo. U višem sloju društva, pogotovo među 
činovnicima, kako reakcionamo tako i idcalističko konlučijanstvo nadmetalo sc sa 
legaliztnom, a u cclom narodu sa taoizmom, a kasnije i budizmom. Najjači periodi 
konfučijanstva su bili kinesko Sung-doba (960 - 1279), vladavina korejske Ji-dinastijc 
(1372-1910) i japanski Edo-period (16(X)-1867).

2. Konfučijanstvo i iene

U predistorijskom periodu u Kini kao i u drugim oblastima ne treba očekivati 
potpuno patrijarhalno drušlvo. Mi le oblike možemo samo da naslućujemo iz nekili 
dokumenata, ali ne možcmo da ih rckonstruišcmo. Mcdutim u istorijsko \reme 
pratimo ideološko i praktično učvršćivanje kineskog patrijarhata. To možemo. na 
primer, videti u smanjenju vlasti roditelja u korist oca. Sporadično su žene jo.š 
dolazile na vlast (kao npr. carica Vu u 7. v. ili T, u-4si počeikom _(). \eka). to se 
obično dcšavalo ako je car, pre su bile slučajnosti kao kornbinacija. bio nesposoban 
ili je rano preminuo, a njegova supruga energična i sposobna. Inače su žene bile 
isključenc iz legitimnog predstavljanja vlasli. Carice su u\ek \ladale uz ponn>c s\og



klana, stričeva, braće, bratučedi i drugih. Ostale žene klana u tome ne učestvuju. Još 
i danas se ovaj vid „vladavine iza zavcse” prezire k;tko u sada komunističkim, tako 
i zapadno orijentisanim državama.

Konfučijanski red u porodici i državi (pet relacija) ne treba da se sprovode 
zakonima ili prinudnim merama, vcč vaspitanjem. Ne vrednuje se spoljnje, već 
isključiov moralno držanje (vrline, pravičnost). Ono se očekuje prc svega od ,.ple- 
menitog” muškarca koji jc tokom dugih studija kroz raznovrsne vežbe usvojio 
socijalno ponašanjc. Konfučijanstvo je dovelo do stroge podele društvenih staleža. 
iako je svako mogao da se prijavi na ispite za državne položaje. Prcma ovakvom 
patrijarhalnom ustrojstvu žene nešto znače samo u porodici, ali ne i na nekoj 
društvenoj funkciji. Konfučijanska lileratura, puna jc prirnera koji upozoravaju na 
pogubnc posledice samostalnog delanja žena.

U kasnije sakupljenim izrekama Konfučija žene se na sledeći način izjednačuju 
sa slugama: „Najteže je izaći na kraj sa ženama i slugama; ako im se približiš, postaju 
neskromni, a ako ih držiš na odstojanju, postaju nezadovoljni (Lun-ji, br. 25). 
Konfučijanstvo uvažava sedam razloga za razvod braka, koji muškarcu dozvoljavaju 
da ženu vrali u roditeljsku kuću: 1. nedovoljno poštovanje svekia i svckrve, 2. 
nemanje dece, šlo podrazumeva sinove. 3. ljubomora, 4. nemoralni život, 5. neizle- 
čiva bolest, 6. brbljivost, 7. krađa (Knjiga običaja). Briga o muževljevim roditeljima 
je mogla da spreči razvod braka iz nekog od ostalih razloga, isto tako je raspad 
roditeljskog doma žene onemogućavao razvod.

Svrha konfučijanske porodice je obezbeđcnje muških naslednika. Cerke ih 
interesuju samo u njihovoj funkciji služcnja koja traje već dve hiljade godina. 
„Preživljavanje” predaka zavisi od kulta predaka koji održavaju muški* potomci. 
Stoga majke bez sinova nemaju značaja za porodicu. U naučnoj literaturi se vodi 
diskusija o tome da li je žena nekada mogla da učestvuje u kultu predaka; danas je 
ona iz njega isključena. Za njen položaj u porodici doznajemo iz „Tri pravila ženske 
poslušnosti” (kojc jc postavio Mcncije) po kojim ona mora pre udaje da sluša oca, 
posle udaje muža, a posle njegove smrti sina. Konfučijanstvo je dozvoljavalo jednu 
legitimnu glavnu ženu čijc su sluškinje zajedno sa drugim ženama mogle da postanu 
konkubine. Njcgovi etički postulati su se na žene odnosili samo u pogledu zahteva 
o stalnom služenju. Ako je u višim slojevima žena kao majka ili domaćica imala 
donekle ugledan polož.aj. u narodu je bila pravno nezaštićena, iako je bila bitan član 
u porodici. Žene nižih staleža bile su i jesu taoističke ili budističke vcre, danas 
ponckad l hrišćanske.

3. Konfučijanstvo i moderna vremena

Konfučijanstvo koje sc tokom dve hiljade godina duboko ukorenilo u istočnoj Aziji 
uprkos svima kritikama još uvek nameće socijalnu strukturu zemljama koje su ga iz 
davnina prihvatile delimično (Indonezija, Japan, Malezija, Singapur i Vijetnam) ili 
pretežno kao Narodna Republika Kina. Koreja. Taivan. U privatnom životu to se 
ispoljava u omalovažavanju i potčinjavanju žena od strane muškaraca. Nedostaju kon- 
cepti za depatrijarhalizaciju konfučijanstva. Neretko se posle preglcda na ultrazvuk 
ženski embrioni odstranjuju, jer porodice pivo žele da imaju sina, a u zcmljama sa 
politikom jednog deteta samo sina. U pogledu naslednog prava ćerke su najčcšće veoma

192



oštećenc, a zaposlenjc znači samo prelazni period između školovanja i udaje. lako 
konfučijanstvo svrhu seksualnosti u velikoj meri ograničava na rcprodukciju, nije 
slučajno što u zemljama u kojima jc njcgov uticaj bio jak, zbog njegove ženomrzačke 
lendencije dolazi do procvata seks-turizma i da se žene izvoze kao seksualna roba.

Pod uticajem modernizacije i demokratizacije ponešto ipak počinje da se menja. 
Naročito žcnc pripadnice srednjih društvenih slojeva z.ahtevaju svoja prava. Hriščan- 
ska misija je tomc mnogo doprinela, s jednc strane učenjem o jednakosti svih pred 
Bogom i u spasu kroz Hrista, ali i osnivanjem brojnih ženskih škola koje doprinose 
emancipaciji za razliku od domačih patrijarhalnih struktura sa kojima je konlučijan- 
slvo povezano i koje ženama u crkvi nameče više obaveza no što im priznaju prava.

(..Rcčnik feminističke teologije”, 1991, 118 121; prevela s nemačkog Lidija 
Dmitrijcv)
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POGOVOR

ELEMENTI ZA JEDNU FEMINISTIČKU TEOLOGIJU
U JUGOSLAVIJI

U poslednjih trideset godina objavljen je znatan broj radova o teškom položaju 
žene u verama sveta (up. selektivnu biografiju na kraju knjige), posebno u hrišćan- 
skim religijama (pravoslavnoj, rimokatoličkoj, protestantskim), manje u drugim 
(islamu, budizmu, hinduizmu/1/) na geografskom prostoru zemaljske kulge, a poseb- 
no u Evropi i Ameriei. Osnovana su međunarodna, regionalna i konfesionalna 
udruženja za pitanja žene u crkvama (posebno udruženja obrazovanih u teologiji), 
održani su mnogi međunarodni ili regionalni skupovi koji afirmišu povi način 
objašnjavanja žene u verskim tekstovima, verskim ustanovama i istoriji religije i 
civilizacije (Karin Armstrong, 1986, 199). Pokrenute su mnoge nove cdicije knjiga, 
časopisa sa fokusom na feminističkom pristupu ženi u religiji. Osnovan je Zenski 
Sinod (1996), kao međunarodna organizacija žena teološkinja u crkvi i na univerzi- 
tetima širom sveta kojem je cilj da dovede u sumnju dobrnamernost muškog sinoda 
u svetu prema ženi i promovisanje snage teološkog promišnja iz ženskog ugla. 
Upravo je završena Dckada žcna u crkvi (1988/98) koju je organizovao Svetski savez 
crkava. Na osnovu podataka se vidi raznovrsnost problematikc žena u crkvama sveta 
i na različitim kontinentima. Stvorena je, dakle, potrebna mreža institucionalne 
organizacije pomoću koje treba da se promeni položaj žene u crkvi danas.

Sva ova organizaciona aktivnost žcna u crkvi, uz dobru medijsku saradnju. 
doprinela je bržcm konstituisanju nove intcrdisciplinarne oblasti - feminističke teologi- 
је/2/ - kao one akademske grane teologije u kojoj se redefmišu osnovne postavke 
dogmatskog učenja i, posebno, uloga žene u vcrskom oblikovanju civilizacije. Naglašava 
se da je u prvim vekovima postojanja hrišćanstva, njena uloga bila značajna, da bi tokom 
vekova počclo i zakrepilo se njeno stereotipno poimanjc samo u nckim funkcijama 
kakve su majka, devica, veštica, supruga (K. Armstrong, 1986), zahvaljujući određenim 
kultumim i socijalnim mehanizmima potiskivanja žene u patrijarhatu.

U okviru ove discipline nanovo se tumače delovi svetih tekstova, kako bi se 
objasnio način na koji se dogodio pomak u zapadnjačkoj kulturi, poscbno hrišćanstvu 
ka patrijarhatu. Za đokazivanje o nepovoljnom položaju žene u crkvenoj i svakod- 
nevnoj praksi, one koje su u crkvi, oslanjaju se na podatke iz tekstova koji su osnov 
verskog učenja: za hrišćane Biblija/З/, za Jevreje Talmud, za muslimane Kur’an /4/.
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Onc upućuju nu to da se verska dogina ostvaruje u nckom konrcktnom kulturnom i 
društvenom kontekstu koji uslovljavaju praksu crkve. Ona sc prelama i potvrdujc u 
dogmi datc verc. i obratno. Tako izmcđu dogme i praksc postoji uzajamni odnos koji 
jedna drugu izgrađuje.

Najčešći jc postupak dokazivanja onih koji sc protive promcnama u crkvi, da 
sc u okviru datc vcre naglašava ne sadašnje ncgo ranijc iošc stanjc žcnc u društvu 
uopštc: hrišćani navodc podatkc za jevrejsku tradiciju, iz koje jc hrišćanska izrasla 
(o polpunoj svojini žene kao matcrijalnog dobra muškarca). U hrišćanstvu je novina 
da jc "Hristos priznao dostojanstvo žena i njihovu jednakost s muškarcima prcd 
Bogom, l On sc obraćao njima kao punopravnim Ijudskim ličnostima. Za Hristovo 
vrcme ovo jc bilo od prvoklasnog značaja. Time j'_ stvorcua cra žcna kao punoprav- 
nih učesnika u crkvenoj službi." (J. Rakić, 1990,207).

Predstavnici islama (nakon pct vckova postojanja hrišćanstva), navodc ptidatkc 
da su žcnc u judaizmu i hrišćanstvu podrcđenc, ali to nijc slučaj sa islamom 
(Muhammad, 1997) gdc su one izjcdnačenc i pred Bogom, ali i u svetovnom, tačnije, 
pravnom pogledu nasleđivanja i poscdovanja imovinc.

Kada jc rcč o podređenosli žcnc u drugim vcrama, situacija nijc ništa bolja (up. 
podatkc date u poglavlju IV).

Najčešće diskutovani tekstovi u hrišćanstvu vezam su za sledcće teme: prvi 
(Evin) grch (istočni grch) i njcgovc posledice za čovečanstvo do danas; obrazovanje 
žena; blud; pojava novc Evc, Dcvicc Marijc, i počctak otkupljcnja grcha; svedočenje 
i apostolsko nasleđe (pitanje sveštenstva); pravo žcnc na naslcđivanjc; zla sudbina 
udovica; poligamija; pokrivanjc glavc velom (odnosno, lica zarom).

Bcz obzira na mesta na kojima sc iz teksta vidi da je žena manjc cenjena u 
društvu i vcri. doprinos žena u šircnju verc - jcvrcjskc, hrišanskc ili islama uvažavan 
jc kod svih teologa danas: u Starom zavetu mnogo јс hrnbnh, odanih, Bogu 
podložnih žena, kojc su na ovaj ili onaj način grauiic jevrcjsku vcru i svedočile o 
Božjoj milosti.

"U istoriji i u Svctom pismu čitamo o žcnama kojc su se vcoma trudile na delu 
širenja Hristove vere. U Novom zavetu čitamo o Гaviti (Srni) koja jc bila puna 
dobrih dcla i milosrda, o Mariji, majci Jovana Marka, koja jc ustupila svoj dom 
hrišćanskoj zajednici za bogoslužcnja; Lidiji prodavačici i pratilji sv.a. Pavla u 
njegovom radu na šircnju hrišćanstva. Među mnogim ženama kojc su putovalc sa 
apostolima i Gospodinom Hristom bile su Joana i Suzana. Svojim sredstvima 
pomagale su Crkvu i učenike u njihovom radu za Crkvu. Kćcri Filipove bilc su 
obdarene darom proroštva, što se u to vrcmc smatralo najvišim oblikom služcnja. 
Priskila je bila satrudnik a. Pavla. Izmcđu ostalog, ona jc poućavala hrišćanskom 
učenju Apolosa koji jc kasnije odigrao vcliku ulogu u Korintskoj cikvi. Svc ovc ž.cnc 
bilc su važnc za rani hrišćanski pokrct i, u stvari, onc su postavile osnov za r, zvoj 
institucionalizovanog svešlcnosluženja žcna (J. Rakić, 1990,207).

Kao što su žcnc u hrišćanstvu doprinclc osnivanju, šircnju i institucionali/nanju 
zajcdnice od samog početka do danas, tako /f*n«' u is:amu nekoliko vckova 
kasnije, doprinele osnivanju, šircnju i učvršćivanju islarr.ske zajcdnice. U svoin 
tekstu Iris Muller (1991, 121. 126) konstatuje da ,.a 13 Muuamcdovih žcna "mnogo 
doprincle konsolidovanju ranoislamskc zajednicc, štoje Muhamcd i prihvatio . One 
su bile te koje su gradilc, širirc i osmišljavale Božju zajcdnicu onako k.iko je to Bog
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tražio: strpljenjem, molitvama, iskrenim pokoravanjem, saradnjom sa drugima. Do- 
prinos žena razvoju vere prema, podacima iz bihlijskog teksta, dokaz je njihove vere 
i odanosti Bogu i Isusu Hristu, odnosno Muhamedu (što važi i za žene u drugim 
verama). Sposobnost žena da saraduju, da okupljaju i međusobno izgrađuju grupu i 
zajednicu, iskoristili su muškarci u istiin tim verama, za sopstveno učvršćivanje u 
hijerahijama moći i polako odstranjivanje umnih i duhovnih žcna iz domena moći u 
crkvi koja se počela postepeno prctvarati u instituciju.

"U razvoju crkvene organizacije opažamo da su žene držale razne položaje u 
Crkvi. Bilo je vremena u istoriji kada su igumanije bile nastojnice ne samo svojih 
manastira nego i obližnjih gradova. kako po crkvenim tako i po svetovnim pitanjima. 
Nekc igumanije su držale isti slepcn uprave kao carice. Bilo je uobičajeno da su žene 
koje su vršile vlast u Crkvi u izvcsnim istorijskim periodima oslovljavane sa "Njeno 
blagorodije". Na jednom mozaiku u crkvi sv. Prakside u Rimu javlja se titula 
"episkopa" iznad glave žene u vclu po imenu Teodore. U 20. zakonu Turskog sabora 
spominje se episkopa Tirnija, a u Vatikansoj biblioteci mogu se naći rukopisi sa 
podacima o "uvaženom ženskom episkomskom činu", što znači da su tako nazivane 
žene sa jurisdikcijskom vlašću. Ovo ne znači da su one bile episkopi. nego samo 
ističe njihovo uvaženo mesto u društvu" (J. Rakić, 1990, 270).

Đakonise. Stepen uvažavanja žene u crkvi može se merili i mogućnošću da 
budc sveštenica, odnosno ona koja deli svete tajne: euharistije, krštenja, bolesničkog 
pomazanja. vcnčanja i dr. Najčešće mesto njcnog osporavanja je upravo mogućnost 
vršenja svešteničkog posla. Za to sc opravdanje nalazi u apostolskom nasleđu (Isus 
je crkvu ostavio Petru), ali se nc poriče postojanje đakonisa tokom razvoja hrišćan- 
stva, naglašavajući, uglavnom da su one bile posrednice između cpiskopa'i svetov- 
njaka (manji broj autora priznaje da su one i pričešćivale i obavljale sve obredne 
t'unkcije kao sveštenici). "Veruje se da je Fiba bila prva đakonisa, zatim Sofija 
(nazvana druga Fiba) i njene dve sestre, Olimpija (pomagačice i prijateljice sv. 
Jovana Zlatoustog u Carigradu). Podaci pokazuju da je u VI veku crkva Svete Soi’ije 
u Carigradu imala 40 đakonisa, pored 60 sveštcnika i 100 đakona (prema podacima 
u radu Jasmine Rakić, 1990).

Nadalje, tokom rasta Crkve, različite žene doprinosile su da se razmišlja o 
položaju žene, pre svega u srednjevekovnom crkvenom, društvenom i političkom 
okviru sve do današnjih dana. Nekoliko izuzctnih svetiteljki pišu o štetnim radnjama 
sveštenika po crkvu. o različitim oblicima monaškog života i sl. Iz ovih podataka se 
vidi da pitanja podređenog položaja žene u verama nisu pokrenule feministkinje, niii 
teološkinje pod uticajem feminističkog pokreta u svetu danas, nego su oni na tragu 
mnogih učiteljica crkve ranije. sveticama, umnih žcna u crkvi kojc su u kontinuitetu 
kroz vekovc ukazivale na slabosti crkve kao institucije i veličale Boga kao onoga 
kome duh i misao teže. Pre svega tragove nalazimo kod Hildegard od Bingena (12 
vek), naučnice, knjižcvnice i znamenite svetice, zatim kod reformatorke crkve Tereze 
od Avila (16 vek), pa kod Katarije Sijenskc, a u poslednjem veku Edita Štajn (da 
pomenem one o kojima se u poslcdnjih nckoliko godina mnogo pisalo i u domaćoj 
literaturi). Feministički pokret u crkvama samo je intenzivirao ovu vrstu rasprave i 
ponudio neke konkretne akcijc ženama u crkvama, pre svega koherentniju teorijsku 
teološku osnovu za raspravu kakav je Bog, na koji način se Ijudi spasavaju (u 
hrišćanstvu), kakav je odnos Duha Svctog i Boga i slične teme.

196



Pokrivanje velom. Nuvodi se čitav niz primera kojima se potvrđujc uticaj 
kulturc na icligiju kao pokazatelj podrcđcnosti žcne u veri. Više puta je u literaturi 
ponovljeno ono mesto kojim se izražava zahtev za žcnc da pokrivaju glavu u svim 
javnim situacijama. Razlog za to drugačije je objašnjavan u jevrejskim, hrišćanskim 
i islamskim prilikama. U hrišćanskoj vcri apostol Pavle uvršćuje ovaj detalj u sumu 
potvrde pokornosti mužu. U jcvrejskoj tradiciji pokrivanjc glave je kastinski znak, 
pripadanje boljc stojećoj familiji. Za razliku od toga, "jedini cilj vela u Islamu je 
zaštita. Islamski veo, za razliku od hrišćanskog nije znak čovekove vlasti nad ženom 
niti je znak ženine podčinjcnosti muškarcu. Islamski veo, za razliku od onog iz 
jevrcjskc tradicije, nije znak luksuza i izdvajanja nckih udatih žena plemićkog roda. 
Islamski vco je samo znak skromnosti sa jedinim zadatkom da zaštiti žene, svc žene” 
(Sh. Muhammad, 1997,41-42).

Savremeni pravoslavni ljudi iz crkve pozivaju se na pokrivanje glave velom 
kao nužnim delom verske ispravnost vernica. Na primer, u jednom tekstu iz verskog 
časopisa zamera se pravoslavnim ženama što u crkvu ulazc nepokrivene glave i u 
tom pogledu trcba da se uglcdaju na muslimanke. Ovo je jedini primcr koji smo 
pronašli u uporednoj analizi tekstova u verskim časopisima različilih konfesija, da 
se za pravoslavne žene kao primer navodi ponašanje iz islamske prakse. Očigledno 
je onda da su institucije različilih vera solidarne jedna sa drugom kada je u pitanju 
pokoravanje žcnc u crkvi, lada jc efikasno svako srcdstvo koje tomc doprinosi. Inače. 
antagonizam i negiranje ispravnosti jedne prema drugoj, prc je pravilo nego izuzelak.

Ovome treba dodati i druga organizaciona crkvcna pravila kojima sc pokazuje 
neravnopravnost polova u crkvi. Na priiner, istorijski gledano, žene nisu imale ista prava 
da prisustvuju Službi Božjoj, a i kada su prisustvovale za njih je bilo određeno posebno 
mesto, što se praktikuje 1 danas u nekom sredinama. U jevrcjskoj zajednici žena nijc 
obavezna da ide na Službu u hram, pogotovu ne da uči i čita tckstove, odnosno da bude 
obrazovana; u islamu i danas žene mole odvojeno od muškaraca, u nekim pravoslavnim 
i katoličkim crkvama na našoj teritoriji žene su ili nazad u crkvenom hramu ili su na 
levoj, odnosno desnoj strani, ali svakako ne zajcdno sa mušarcima. U pravoslavnoj crkvi 
ženama se preporučuje da idu u crkvu, ali joj jc zabranjeno da ulazi u oltar jer jc nečista. 
Drugim rečima, uvek postoji granica dokle se ženskoj osobi nešto dozvoljava u samom 
hramu u kojem se zajedno moli sa drugima.

lzvan hrama, postoji kao što je Bandić pokazao (1997) restrikcija kretanja žcne: 
u nekim sredinama i kada idu na sahranu pokojnog, žene su u povorci iza muškaraca. 
U islamu ženama je u javnosti smanjen opseg kretanja: ne idu na sahrane. Mi zaista 
jesmo svi jednaki po "carstvenom sveštenstvu", jer imamo iste plodovc iz oltara 
jednako se pričešćujemo Teloin i Krvlju Gospodina . podscća nas Jasmina Rakić 
(1990, 208), ali smo u praksi nejednaki; odgovaraju ženc iz iste prakse koje žele 
promene.

Obrazovanje žena. Za razvoj hrišćanstva islorijski i sinhrono, važ.no je obra- 
zovanje o veri i za veru. i to svih. bez obzira na pol. Tokom istorijskog ra/voja 
crkve, kako je pokazano u različitim studijama, ž.ena nije imala jednak pristup 
obrazovanju za veru, čak se mogu ustanoviti različili stcpeni zabrane. od polpunc, 
do delimične, ali uvek više od one za muškarce. Da bi žene mogle biti punopia\ne 
članice verske zajednice podrazumeva se da je važ.no njeno versko i opšte obra/o- 
vanje. koliko i za muškarce, što ni danas nije pravilo u hrišćanskim crkvama: podaci
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pokazuju da je mnogo više ohrazovanih muškaraca od obrazovanih žena u manas- 
tirskom živolu.

Iz Prve poslanice Korinćanima ( 14,34-35)/5/ vidimo da žena može saznati, i 
biti obrazovana, preko muž, kao posrcdnika. U jevrejskoj tradiciji, prema Talmudu 
žena je isključena iz poučavanja Tore, tačnije iz obrazovanja za veru (u prvom veku 
je Eliazar rabin naredio: "Ako i jedan čovek poduči svoju kćer Tori to će biti kao 
da ju je podučio bludu"). Zena je zapravo smatrana nižim bićem pa joj obrazovanje 
nije primereno. Predstavnici islama ističu da to nije slučaj kod njih i da žena može 
govonti, tačnijc raspravljati, ukoliko ima pravo i to pravo može sebi izboriti (Mu- 
hammad, 1997,26). Obrazovanje u islamu je podjednak zahtev za oba pola jer je 
potrebno čilati Kur'an i produbljivati veru.

Nekadašnje stanje o obrazovanju žena u crkvi nalazi se kao posledica i u 
današnje vreme kod nas. U periodu od 50 godina (1945-95), ateistička društvena i 
politička orijentacija nije davala mnogo prostora verskim zajednicama i organizaci- 
jama. U postkomunističkom periodu verske zajednice pronalaze svoje polje aktivno- 
sti. U tom procesu se oseća potreba za obrazovanjem laika o različitim aspektima 
religije, ali i onih koji će neposredno raditi u crkvenim organizacijama i sprovoditi 
programe. Drugim rečima, versko obraz.ovanje postalo je jcdno od važnih sredstava 
za delovanje svih konfesija među odraslima i mladima, muškarcima i ženama pa se 
uočava tendencija porasta žena koje se upisuju na teološke fakultete (Kuburić, 1998). 
Teološko obrazovanje još uvek sliče manje devojaka nego muškaraca (i u srednjoj 
školi za islam u Novom Pazaru).

U analizi planova i programa uočava se da nema mnogo predavanja izjjpoređne 
religije u kojima bi studentkinjc i studenti naučili mnogo više o drugim religijama. 
a ne samo o svojo, o ženi u veri, gotovo ništa se ne uči, što danas ipak nije očekivano. 
U okviru nastave na ovim institucijama sprovodi se uglavnom ustaljeni (muški) 
patrijarhalni koncept obrazovanja o ulozi muškarca i žene u crkvi. Ta perspektiva 
zakrepljuje postojeći marginalni i nevidljiv status žene u crkvi kao instituciji: nema 
žena u hijerarhijskim strukturama moći, njeno stvaralaštvo se nedovoljno vidi. njcne 
prednosti (sposobnost za sarađivanjem i pregovaranjein) svedene su na one situacije 
u kojima žena nema moć (rad sa bolesnima, starima i sl.).

Suprotno tome. i svetu je već 20 godina aktivno učešće žena teološkinja u 
preispitivanju uloge žene i muškarca u crkvi kao instituciji i Crkvi Hristovoj kao onoj 
jedinstvenoj, sabornoj, katoličkoj. Ako je teologija učenje o Bogu. onda je feministička 
teologija učenje o Bogu iz perspcktive žene. Tri su osnovna domena takvog rada.

1. Kritička interpretacija same dogmc (na osnovu kanonskih tekstova koje je 
crkva kao institucija usvojila, posebno onih delova koji se odnose na žene: apostolat, 
prvi greh, trojstvo i sl.), ali i crkvenih dokumenata iz istorijske i savremene perspek- 
tive.

2. Uporedno interpretiranje dogmatskih tekstova i onih koje je crkva isključila 
iz svoje vizure, a u kojima ima više podataka o ulozi i značaju žena u počctku 
stvaranja hrišćanske tradicije i njenom održavanju u XX vekova.

3. Iznalaženje novih mogućnosti povezivanje među crkvama, hrišćanskim i 
nehrišćanskim, u okviru već razvijenog ekumenskog programa, da bi žene doprinele 
onome što je Isus želeo da Crkva bude jedna.
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1. Tumačenje biblijskog teksta jedna je od važnih stvari u obrzovanju žena 
teološkinja. Tumačenje biblijskog teksta od strane znalaca, sveštenika i ostalih iz 
crkvene hijerarhije tokom razvoja crkve znatno je doprinclo različitim oblicima 
diskriminacije koje je crkva usvojila kao deo učenja. To je znatno doprinelo da 
vernici pojedinih crkava steknu negativan stav prema drugima. U dogmatskom 
učenju nekih vera eksplicitno je zabranjeno kontaktiranje sa predstavnicima druge 
vere. Različiti oblici veličanja sopstevnog i negiranja tuđeg doveii su izvan crkvc, a 
onda l u njoj do rasizma, nacionalizma, koliko 1 seksizma i konfesizma. Kako se 
postepeno događao ovaj proces, mogu se pratiti lzvori u različitim domenima, pa jc 
jedan od zadataka feminističke teologije upravo da lznese na videlo kako je do toga 
došlo u tumačenju biblijskog teksta.

Jcdan primer je iz Starog zaveta - ženidba Hošeja (Hoš 1,2-9) to pokazuje. 
Bibličari se danas ne siažu u tumačenju odrednica koje se odnosc na Hošeovu ženu 
Gomeru u značenju reči 'bludnica', ’deca bludnička’, 'zemlja se odmetnula bludu’. 
Ovaj tekst je dugo tumačen kao primer grešnosti žcne pojedinke, ali i ženskog roda. 
Novija tumačenja su krivicu i blud pripisala celom narodu, celoj zajednici onog 
plemena koje je razvratno i odmetnulo se od Boga. Ovo novo tumačenje moglo se 
ponuditi kada je napredovala analiza biblijskog leksta zahvaljujutći naprelku u 
disciplini analiza teksta (poslcdnjih trideset godina) u domcnu nauke o jeziku. 
Utvrđeno je da je u prvobitni tekst kasnije umetnut deo koji je upravo diskutabilan 
o ženi bludnici i deci bludničkoj (Adalbert Rebić, 1998, 17).

Primer pokazuje da se u tumačenju pojedinih delova u Bibliji mora voditi 
računa o slojevitosti teksta, sa stanovišta vrcmcna, ali i tekstovne forme. Drugo, da 
jc tumačenje biblijskog teksta uvek iznova u datom kulturnom i socijalnom kontekstu 
u kojem sc istovrcmeno prelamaju i nova znanja iz drugih disciplina nauka i 
umetnosti koje mogu, ali ne moraju, teologiji biti bliske. Na primer. sasvim su 
kompatibilna istraživanja u arheologiji, ali naizgled nisu iz genetičkog inženjeringa 
sa tcologijom, što smo svcdoci danas da jeste.

Stvaranje novih sistema vrednosti u jednom društvu, nanovo se odsijava u 
tekstu Biblijc. Tako se danas na nov način iščitavaju mesta u kojima sc žcna 
predstavlja, naročito ona u kojima se negativno predstavlja.

Diskriminacija (seksizam) u crkvenoj praksi pokazuje se u jeziku i to u 
različitim njegovim vidovima. Jezik ima veliku moć ubeđivanja, pomoću jezika 
delujemo na druge tako da oni, prc svega vernici i vernice, usvoje ono što im se 
jezikom pruža. Onda i jezičkom formom. Pomoću jezika mi ideologiziramo audito- 
rijum, ne samo vermčki. naravno, nego uopšle okolinu. Zato je jezik od davnina bio 
središte teološkog razmišljanja i tcološkog oblikovanja verničke prakse.

Razlozi za diskriminatornu praksu prema ženi u različitim hrišćanskim verama 
delimično proizlazi iz prcvoda biblijskog teksta na druge jezike, pa i na naš. Nekada 
je u prevod utkan kullurni ili društveni kontekst jczika u koji se prevodi.

Drugi izvor diskriminacije u jeziku jeste u svakodnevnoj jezičkoj piaksi svešte- 
nika u crkvama (u propovedima, obaveštenjima, razgovorima u crkvi/7/ i oko crkve).

Apostolsko poslanje. Ovaj termin podrazumeva da u hrišanskim crkvama. pie 
svega pravoslavnoji katoličkoj, svešteničku lunkciju mogu vršti samo muskarci. Kao 
osnovni razlog navodi se podatak da je Isus je ostavio Crkvu Petru/8/. Uzimamo u 
obzir da je Petar u osnovi bio dco patrijarlnog vremena i društva u kojem je ži\eo.



Za razliku od Isusa koji jc imao viziju jednakosti svih, Petar je silom svoje svctovne 
tradicijc, počeo isključivati žene iz odgovornih obrednih događaja u budučoj crkvi 
kao instituciji.

Mediji. Svi se slažu da sc mesto žcne u postojećim veroispovesiima mora 
poboljšali: crkvene organizacije, laici, same žene. Način na koji do promene trcba 
da dođc različito se navodi. Ljudi koji su u postojećoj hijerarhijskoj strukturi crkvene 
organizacije, pre svega u pravoslavnoj i katoličkoj, slažu se da je potrehno stvorili 
boljc uslove da se ono što je prirodni dar žene još više razvije: materinstvo, 
posredništvo, promicanje vere i dušebrižnički rad.

Oni koji su u okviru postojeće hijcrarhijske organizacije, a traže radikalniju 
promenu jesu žene. Jedne u okviru crkve traže promenu tako da zahtev za rukopo- 
loženje žene u crkvi bude zamajac ukupnih promena u crkvi (ukidanje celibata za 
sveštcnika u katoličkoj i sl.). Druga struja je umerenija i smatra da do boljeg položaja 
ženc u crkvi može doči ukoliko sc dogodi najpre demokratizacija unutar crkve, pa 
se kao nužna posledica reši pitanjc rukopoloženja žene u njoj. Obe struje traže 
izmenu biblijskog tcksta, prevoda (za cngleski i druge jezike) u kojima će se izbeći 
seksistička upotrcba, ali i mnoga mesta interpretirati na novi način.

Zahtevi su dobro obrazloženi, postali su dostupni većini žena sveta organizo- 
vanih u međunarodne, regionalne, institucionalizovane (verske) organizacije. što 
garantuje početak promena i u verskim hijerarhijama. Kvalitatitivnu promenu, medu- 
tim, nc trcba očekivati ni tako brzo, ni tako jednostavno. Oni koji imaju moć -  neće 
je dobrovoljno predati.

NAPOMENE
1/Teslina Nasred (1995,227-228), navodi sledeći primer lošeg položaja žene u 

vedskim spisima: "Jcdnoga dana pri ulasku na grobljc ugledala sam natpis "Zabra- 
njeno za žene". Bilo mi je to prvi put. Do tog trcnutka sam znala da je ulazak na 
groblje zabranjen životinjama. Verovalno da se zabrana odnosi samo na životinje i 
žene.

One, dakle, na groblje mogu ući samo u mrtvačkom sanduku. Da li to znači 
da im, konačno, smrt otvara vrata ka slobodi?".

2/Dobar izvor podataka za ovu disciplinu može se naći u "Rečniku feminističke 
teologije" Elisabclh Gossman, et al. (1991), kao i iz bibliogral'ija objavljenih na 
internetu.

3/ U Starom zavetu: Postanje 2,4-3,24; 11,69-74; 18.9-16; 51,24-30; Levitski 
zakonik, 12.2-5; 18,18; 20.10; 21.13 Knjiga propovcdnika 7,26-28; Knjiga Sirahova 
22,3; 25,19-24; 42.11; Ponovljeni zakon 22.7 i 22;, Poslovice, 6,20-7.27; Brojevi 
5,11-31 i 16-18; Prva knjiga kraljeva, 11,3; Druga Samuelova, 5,13;u Novom zavetu: 
Matej,5,31-32 Prva poslanica Korinćamina, 1 1,3-10; 14,34-35. Prva poslanica Timo- 
teju 2,11-15);

4/Posebno sure IV: "Žene" (str.77-106).
5/"Žene vaše - kao i u svim crkvama svetih - da ćute u zboru, jer se njima ne 

dopušta tu da govore, nego treba da su pokorne. kao što to i zakon kaže. Ako li hoće 
čemu da se nauče, kod kuće muževe svoje ncka pitaju, jer se ženi ne pristoji da 
govori u crkvi" (1 Kor 14,34).
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6/Upotrcba formi ženskog roda za zanimanja žcnc i crkvi različha je u različi- 
tim crkvemm tradicijama: dok se u okviru (hrvatskc) katoličkc doslcdijc upotrcblja- 
vaju i tcrmini za zanimanja žena u crkvi (kateheta/katehetica), dotle sc u 
pravoslavnoj to čini ređc. Predlog je ovde za doslcdnu upotrcba ženskih formi za 
poslove u crkvi koje obavlja žcna: katehcta/katehelica; sveštenik/sveštenica; vcrni- 
ca/vernik; đakon/đakonisa; svctica/svetac.

7/U jednoj od crkava osobe koje su zadužene za vođenjc brigc o crkvi, su žcne; 
sakristanke. One uglavnom obavljaju sve poslove vezanc /а svakodnevnu rutinu u 
crkvi i tako ih svi nazivaju. Na kraju godine se sveštenik zahvaljuje svima koji su 
doprincli da sc život u crkvi nesmetano odvija: "Zahvaljujcm sc naŠim sakristani- 
ma"... U trenutku kada žcne treba da dobiju javno priznanje i potvrdu za svoj trud 
o njima se govori kao o muškarcima. Sveštenik ima i dobar argumcnt za svoju 
govornu praksu: prema gramatici ncodređeni ili opšti oblik je muški, a ženski je 
izveden. U jcdnu, naizgled, nevažnu jezičku praksu, preslikan je opšti konccpl 
shvatanja ženc kao one izvedenc iz Adamovog rebra.

Drugi primcr je takođc mali, ali odslikava opštu šemu. Jednom nedeljno se 
detaljno čisti crkveni prostor i to obično rade žcne. Sveštenik če za vremc Službe 
Božije, dakJe javno, uvek najaviti ko su tc osobe: "Ove nedelje crkvu čiste našc 
sestrc Mira Jović i Edita Varga". Svaka je vernica počašćena što se njeno imc 
pominje i njen doprinos vidi. Jednoga dana se javio jcdan mladić da čisti crkvu. 
Sveštcnik je na kraju Službe Božjc najavio: "Ove nedcljc crkvu čistc naŠa braća Irena 
Žunić i Ivan Melatov". U trenutku kada jedna muška osoba ulazi u već zacrtan 
prostor žena, onda ceo posao biva imenovan po njemu (alternativna jezička moguć- 
nost jc: naša sestra Ircna.. i naš brat Ivan...). Primere navodim da potvrdim na njemu 
kako je u svakodnevici polako klizio proces brisanja žena iz vidljivosti u crkvi, 
najpre jezičke.

Mnogi će, pročitavši ove primere, reči da su oni minorni, pojedinačni i ne 
prcdstavljaju pravilo. To je tačno. ali su takvi pojcdinačni primeri postepeno pretvo- 
rcni u pravilo koje je na kraju zaokruženo u formi različitih restrikcija za ponašanje 
žene u crkvi tokom vekova (uporedi druge vrstc podataka u radu S. Savić, 1996).

8/Evanđcljc po Luki:" Uveče toga istog dana, prvog u tjednu, dok su učenici 
u strahu od Židova bili zatvorili vrata, dođe Isus, stane u sredinu i reče im: Mir 
vama"! To rekavši pokaza im svoje ruke i bok. I obradovaše se učenici viđevši 
Gospodina. Isus im sloga ponovo reče:"Mir vama! Kao što mene posla Otac i ja 
šaljcm vas." To rckavši dahnc u njih i kaže im: "Primitc duha svctoga, kojima 
otpustitc grijehc, otpuštaju im se; kojima zadržite. zadržani su im '.

Treba praviti razliku između dveju rcči koje se često naizmeničko upotreblja- 
vaju u biblijskom tekstu: učenici i apostoli. Učenici je širi pojam i određuje svc one 
koji za Isusom idu, što, kako znamo, i žene. Reč apostoli odnosi se samo na 
dvanaestoricu koje je Isus odabrao. U biblijskom tekstu koji se najčešće navodi kao 
potvrda da jc Isus svoje zaveštanje dao muškarcima, tj. apostolima, vidimo u pr\oj 
rečenici upotrebljenu reč učenici, a ne apostoli, ili dvanacstorica. To znači da je bilo 
više raznog sveta, daklc i žcna (sigurno Marija i Magdalena) koje su takođe dobile 
Duha Svetoga, odnosno snagu apostolata.

Apostolsko nasleđe se vidi iz Evandelja pt> Ivanu (21, 1-19 i 21. U14). Nakon 
što je uskrsnuo od mrtvih upita Isus Šimuna Petra: 'Šimunc Ivanov, ljubiš h me \isi
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nego ovi?" Odgovori mu: "Da, Gospodine, ti znaš da te volim? Kaže mu: "Pasi 
jaganjce moje!" Upita ga po drugi put: "Šimune Ivanov, ljubiš li me?" Odgovori mu: 
"Da, Gospidine, ti znaš da te volim!" Kaže mu: "Pasi ovee moje!" Upita ga treći 
put: "Šimune Ivanov, voliš li me!?" Ražalosti se Petar što ga upita treći put: "Voliš 
li me!" pa mu odgovori: "Gospodine, ti sve znaš! Tebi je poznato da te volim." Kaže 
mu Isus: "Pasi ovce moje!".....Rekavši to doda: "Idi za mnom!"
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SPISAK TERMINA
(skraćenice: g = grčki; j = jcvrejski; i = islam; k = katolički; 1 = latinski; p = pravoslavni)

Alah - Bog.
androcentrizam - muški monopol na kulturno vođstvo, oblikovanje i prenoše- 

nje kulture.
anđeli - posredniei između Boga i sveta, duhovna bića. ili duhovno eterična i 

prozračnog tela; od ljudi mogu poprimiti spoljni izgled. U službi Boga obavljaju 
dužnosti slugu: glasnici su, čuvari, vodiči zvezda, izvršioci zakona, zaštitnici izab- 
ranih. organizovani su u hijerarhije od sedam redova, devct zborova ili tri trijade 
(opširnije u „Rečniku simbola” J. Chevalier i A. Cheerbraul, 1983, 13-14).

Avram (prav. Abraham kat. Ibrahim is.) - otac svih ljudi na zemlji.'
Baptiste (Ruth Lchotsky, 1992) svrstavaju u rel'ormatski tip hrišanstva ("bap- 

tista" znači krštenik). Oni čine zajcdnicu verujućih i u nju vernik ili vernica ulaze 
slobodnim izborom. U nekim opredeljenjima su radikalni, kao u zahtevu da je crkva 
odvojena od države.

dogma - kod grčkih (istočnih) hrišćana reč upotrebljavana za opis skrivenih, 
tajnih tradicija Crkve, koje se mogu samo mistički razumeti i simbolično izraziti. Na 
Zapadu, dogma je dobila značenje skupa religioznih načela, iskazanih kategorički i 
autoritativno.

dova - molitva u islamu.
Đabrilo i, (Gabrijel k. Gavrilo p.)- arhandel koji je Mariji doneo poruku Boga 

da će roditi Sina Božjeg.
ekumcne - g opšti. civilizovani svet.
ekumenizam - svetski pokret kojem je cilj ponovno ujedinjenje hrićana razli- 

čitih veroispovesti.
feminizam - osnovni zadatak mu je dekonstrukcija patrijarhata u savremenoj 

civilizaciji.
Hagara k (Agari) - sluškinja Sare i Avrama, majka Ismaja, pramajka čitavog 

Islama.
Hatidža - Muhamedova prva žena (koja je bila izvrsan trgovac) sa kojom je 

podelio zastrašujuće iskustvo s Bogom.
islam - pokoravanje božjoj volji; čin stvarnog predavanja Bogu (Alahu). Islam 

se odnosi i na zajednicu koju sačinjavaju pristalice te vere. Dužnost je vernika u
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islamu da slvore pravedno i ravnopravno društvo u kome se prcma siromašnima i 
nczaštićenima postupa dolično. 

katolički g - opšti.
Kur'an - rccitovanje, svcta knjiga na arapskom jeziku koja sc postepcno 

otkrivala Muhamedu u ohliku prosveiljcnja (vizija) t.okom 23 godine - red po red. 
stih po stih. koju je izgovarao postepeno onako kako mu se objavljivala. To je knjiga 
propisa koje je Muhamed ostavio; prisustvo Boga među muslimanima kada ga čitaju 
(naglas); razvija teologiju pravednog rata (jedini pravedan rat je u samoodbrani). 
Kur'an u spiritualnosti muslimana ima takvo mesto kao što Isus, Logos, ima u 
hrišćanstvu.

micva j - zapovcsl.
mišna j - zbirka jevrejskih zakona kojc su sastavili rabini, poznati kao tannaim, 

u prvim vekovima novc ere. Zakonik, koji podeljen u šest glavnih "redova" i šesdeset 
i tri, manja, predstavlja osnovu za diskusiju i komentarc Talmuda.

Mojsije p/k (Musa i.) - prorok.
Muhamed Božanski poslanik, verovao je da je Alah vrhovni Bog starog 

arapskog panteona identičan sa Bogom kome su sc klanjali Jevrcji i hrišćani; 610 
godine (17 noći Ramazana) Muhamed sc probudio iz sna osetivši da ga obavija 
veličanstvcno božansko prisustvo. Andeo (Džebrail, Gabriel, Gavrilo) mu je odscčno 
zapovedio: "Čitaj!". Muhamed je odgovorio: "Nc znam čitati!" Ovo se nckoliko puta 
ponovilo da bi Muhamcd osetio kako mu prvc rcči jedne novc svete knjige naviru 
iz usta . Muhamed nije umeo ni da čita ni da piše rccitovao je svaki novi otkriveni 
segment glasno, muslimani su ga zatim učili napamcl, a onaj mali broj pismenih 
zapisivao ga jc. Nakon 20 godina od Muhamcdove smrtai napravljcna je prva 
zvanična kompilacija otkrovenja. Kur'an je namenjen liturgijskom čitanju, a ne za 
privatno čitanje. Izuzetan jc jezik Kur'ana i zato ova knjiga prcdstavlja izvanredno 
literarno delo arapskog jezika.

U Kur'anu se razmatraju razne teme: Božje prisustvo u prirodnom svctu; život 
proroka ili Poslcdnji sud. Jedan obraćenik u islam govori o magiji arapskog jezika 
u Kur'anu: "Kada sam čuo Kur'an, moje je srce omckšalo i ja sam zaplakao i islam 
je ušao u mene". U Kur'anu "nevernik" nijc onaj koji ne veruje u Boga (ateista). 
nego ko mu nije zahvalan.

musliman a - svako ko celo svoje biće preda Alahu (Stvoritelju). Dužnost inu 
je da jednom u životu obavi hadžiluk u Mcki. Musimani su vcrovali da im je Bog 
poverio stvaranje pravičnog društva u skladu sa njegovom voljom.

patrijarsi- izraz koji se koristi za Avrama, Isaka i Jakova. prctkc Izraelaca. 
patri jarhat - društvena organizacija u kojoj jc moć i viast u rukama muškaica. 

a položaj ženc uglavnom nepovoljan; on nijc jedna struktura moći i podlož.un 
promenama što je važno znati za omoćavanje žcna; on varira pod uticajem ra/.Iičitih 
društvenih, političkih i islorijskih činilaca.

poslanik - onaj kojeg je Bog poslao ljudima. 
prorok - osoba koja govori u Božjc ime.
prozelitizam - prcvodenje vernika i vernica iz jcdne konlesije u diugu. 
ramazan - mesec duhovnog prečišćenja. kao i zdravlja telesnog i duhovnog. 

Muhamed rcčc: "Postite bićctc zdravi, ko disciplinovano isposti mesec ramazan. 
oprošteni su mu minuli gresi'2 Uz post obavezno je davanje zekata. milostinje. bc/
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čcga post ne stiže na pravo mesto, kao što Muhameđ kaže: "Ramazanski post lebđi 
između neba i zemlje i ne stiže Alahu bez zekata". U mesecu ramazanu (sedamna- 
estog dana) počelo je objavljivanje Kur'ana Muhamcdu kao putokaz ljudima u 
razlikovanju dobra od zla.

religija - organizovan skup verovanja, osećanja, simbola, kulturmh radnji i 
moralnih propisa vezanih za ideju ili zamisao o onostranom biću.

rekat - jedna molitvena celina (stup) u islamu koja ima svoju ustaljenu 
strukturu: odlučila sam, Bože, da se klanjam tebi; ispovedam svoj greh; slavim te, 
Bože; zahvaljujem ti, Bože; (izgovara se namaz tj. molitva namenjena u određenu 
svrhu).

rig veda - zbirka oda iz perioda 1500-900 godine pre nove ere, koje su 
izražavale religiozna verovanja Arijevaca koji su izvršili invaziju na dolinu Inda i 
nametnuh svoju veru domaćem stanovništvu podkontinenta.

salat - čin molitve (klanjanja) Alahu koje je Muhamed zapovedio najpre dva 
puta, a kasnije tri puta dnevno.

suna - običaji sankeionisani tradicijom koji treba da imitiraju ponašanje i dela 
proroka Muhameda.

šehada - jedna od glavnih zapovesti u islamu:,, Nema drugog Boga do Alaha, 
a Muhamed je njegov Poslanik”.

šerijatski zakon - slično Tori, to je skup propisa dužnosti i obaveza za vernike 
muslimane, zasnovane na Kur’anu. životu i maksimama Proroka, a sakupljani tokom 
8. i 9. veka. Govori se o rečima, o delima Muhameda. Pošto se za Muhameda 
verovalo da se potpuno predao Bogu, muslimani treba da ga oponašaju u svakod- 
nevnom životu.

Talmud j - doslovno "učenje" lli "izučavanje". Klasična rabinska tumačenja 
starog jeverjskog zakona.

Tora j - Mojsijev zakon izložen u prvih pct knjiga Biblije: Knjiga Postanka, 
Knjiga Izlaska, Levitski Zakonik, Knjiga Brojeva i Ponovljeni Zakon.

uma - Muhamed je dva plemena spojio sa Kurejšitima u novu muslimansku 
umu, neku vrstu super-plemena čiji su članovi bili i Jevreji.

zakat - davanje milostinje propraćeno molitvom (salat) predstavlja osnovu 
islama.

zar - marama kojom muslimanke prekrivaju licc. Najpre su ga nosile samo 
Muhamedove žene, da bi se običaj prošino na doslednu upotrebu za sve žene i danas.
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DEO V: PODACI O UČESNICAMA





BIOGRAFIJE UČESNICA

BLAGOJEVIĆ MAKINA (1958, Beograd), vanredni profesor na Odcljenju za 
sociologiju Filozofskog fakulteta u Beogradu. Porcd nastave, bila je angažovana u 
različitim organizacionim i upravnim poslovima: predsednica Sociološkog društva 
Srbije, direktorka Instituta za sociološka istraživanja Filozofskog fakulteta u Beog- 
radu, osnivačica Centra za žcnske studije istraživanja i komunikaciju, osnivačica 
Ženske stranke ŽESR-a, članica Odbora za stanovništvo SANU.

Njcno naučno interesovanjc je u različitim oblastima društva: etnički odnosi, 
žcne u nauci, roditcljstvo, život na Kosovu. Objavila jc 4 knjige i 40 radova. Ima 
ćerku.

BU, ANA (1942, Pančevo), diplomirala na Katedri za nemački jezik Filozofs- 
kog fakuleta u Novom Sadu. od 1992. radi u Ekumenskoj humanitarnoj služ.bi u 
Novom Sadu kao programska koordinatorka na ekumenskim, humanitarnim, razvoj- 
nim i ženskim projcktima. Članica je TIMA TRl, nezavisnc grupe trcnera za razvoj 
i afirmisanje nevladinih organizacija u SR Jugoslaviji. Jedna je od osnivačiea 
Ženskih studija i istraživanja u Novom Sadu i polaznica Evropskom ženskog koledža 
u Cirihu (1996-1999). Udata i ima dva sina.

GRUNFELDER. ANA MARIA (1948, Mauten. Austrija), ataše za štampu i 
informacije Austrijske ambasade u Zagrcbu, udata je i ima ćerku i sina. Doktorsku 
discrtaciju iz istorije i teologije slcklaje na univerzitetu u Insbruku. Clanicaje raznih 
udružcnja: Hrvatskog PEN-centra, gostujuća kolumnistkinja nezavisnih nedeljnika, 
članica Internacionalne organizacije katoličkih intelektualaca i lnternacionalne orga- 
nizacijc katoličkih publicista. Članica Teološkog društva „Kršćanska sadašnjost , 
Zagreb.

HEGEDUŠ-KOVAČEVIĆ, KATALIN (1935, Subotica), redovna profcsorka 
Stare nemačke književnosti na Filozofskom fakultetu u Novom Sadu (do 1995). 
gostujuća profesorka na Filozofskom lakultetu u Segedinu (od 1995). Pored radova 
iz srednjevekovne nemačke književnosti, objavila je radovc iz humanizma, baroka i 
prosvctitcljstva. Bavi se uzajamnim odnosima nemačko-srpske, nemačko-makedon 
ske i nemačko-mađarskc književnosti. Udata jc i ima dve ćerke.
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JANKOV EDITA (1953, Kikinda), diplomirala na Katedri za engleski jezik i 
književnost Filozofskog fakulteta u Novom Sadu (1976). Zaposlena na Televiziji 
Novi Sad na poslovima prevođenja. Aktivna je u Jevrejskoj opštini u Novom Sadu, 
naroeito u Sekciji za žene.

JUSUFSPAHIĆ, MUNA (1974. Beograd), diplomirala teologiju na Teološkom 
fakultetu u Kairu (1996) gde je (1999) magistrirala odbranivši magistarski rad iz 
domena interpretacije teksta Kur'ana. Udata je.

KUBURIĆ, ZORICA (1954, Kruševac), doccntkinja na Odseku za sociologiju 
Filozofskog fakuleta u Novom Sadu. U okviru predmeta koji predaje drži predavanja 
iz Sociologije reliizije. Učestvovala je na međunarodnim i domaćim naučnim skupo- 
vima. Predaje na Zenskim studijama u Novom Sadu „Žene u religijama”. Objavila 
je 4 knjigc i oko 40 radova. Udata ima dvoje dece.

MAGDA, KSENIJA (1969, Zagreb), maturirala i završila jezičku gimnaziju u 
Boblingcnu (Nemačka), studirala jezike u Zagrebu i Beogradu. Od 1984. prelazi na 
studije teologije na Evanđeoskom teološkom fakultetu u Osijeku. Magistrirala sa 
temom: "Schreibt Paulus den 1. Korinthenbrief an Prophetninnen in Korint?" (Osi- 
jek. 1996). Od 1987. volontira u pastoralnim poslovima Baptističke crkve u Osijeku: 
propoveda, piše materijale za biblijsko poučavanje u grupama, vodi veronauku i rad 
sa ženama. Od 1993. radi kao asistentkinja i predavačica iz novozavetnih predmeta 
na Evanđeoskom teološkt)m fakultetu u Osijeku, a od 1994. je kordinatorka Komisije 
za žcnska pitanja pri Protestantskom-evanđeoskom vijeću u Hrvatskoj. -

Od 1995. izabrana je u Izvršni odbor Commission on Women's Concerns of 
World Evangelical Fellowship (kao evropska predstavnica). Od 1998. direktorka je 
Baptističkog instituta, ustanove koja brine za permanentno obrazovanje laika i laičkih 
propovednika u baptističkim crkvama u Hrvatskoj pri Savezu baptističkih crkava 
Republike Hrvatske.

Udata ima troje dece.

PALIK-KUNČAK, ANA (1951, Kisač), poćetno teološko obrazovanje stekla 
je u Svajcarskoj, a Teološki fakultet je završila u Pragu. nakon povratka postala je 
sveštenica Evanđeosko-metodističke crkve u rodnom Kisaču. gde propoveda već 12 
godina. U sklopu svoje svešteničke dužnosti obavlja i mnoge druge poslove vezane 
za obrazovanje deee i žena za Božju Reč. Objavljuje svoje propovedi i druge 
tekstove u postojećim srcdstvima informisanja.Udata ima sina.

PEČKAJ-KOVAČ. ANA (1951, Bačka Palanka), završila ViŠu ekonomsku 
školu, radi u Izvršnom veću AP Vojvodine kao viša saradnica u Pokrajinskom 
sekretarijatu za obrazovanje, prava nacionalnih manjina. upravu i propise u Novom 
Sadu. Udata, lma dvoje dece.

POLJAKOVIĆ, MIRA (1946, Subotiea), završila Pravni fakultet u Beogradu i 
sada se bavi advokaturom. Potpredsednica Jevrejske opštine u Subotici, predsednica 
Jevrcjskc ženske organizacije za Jugoslaviju. članiea uprave Internacionalnog savela 
jevrejskih žena, predsednica Humanitarne organizacije "La benevolencia Yugoslavi-
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са", čluniea međunarodne unije advokata i komiteta za zaštitu Ijudskih prava, 
komiteta za zaštitu ženskih Ijudskih prava Svetske advokatske organizacije. Udata, 
majka dve odrasle ćerkc.

POZNANOVIĆ, BRANISLAVA (1969, Bosanski Novi), diplomirala sociolo- 
gyu (1996) na Odeljenju za sociologiju Filozolskog fakultela u Beogradu sa temom 
"Zena u pravoslavnoj religiji". Radi u Repuhličkom zavodu za tržište rada sa 
nezaposlenim licima.

RAJZER, ELIZABETA, Istoričarka 1 romanistkinja, docentkinja na Ođscku za 
ekumensku teologiju u Zenevi a ranijc je bila i docentkinja Instituta za prevođenje 
Univerziteta u Zenevi. Od 1990 do 94. predsednica Ekumcnskog ioruma hrišćanskih 
žena u Evropi (zajedno sa tri druge), moderatorka i učesnica mnogobrojnih među- 
narodmh skupt)va, a jedna je od organizatorki Evropskog ženskog koledža u Bodcnu 
(Švajcarska). Udata je. Ima odraslu dccu.

RETI. KATALIN (1972, Deš, Rumunija), diplomirala na Protestanskom teo- 
loškom fakultetu u Klužu (1996), od septembra iste godine radi u Reformatskoj 
hrišćanskoj crkvi, najpre kao pomoćna svcštenica u Starnoj Moravici, a zatim u 
Suhotici kao zamenica sveštenika. Pored svcšteničkih i dušcbrižničkih poslova, 
organizuje i ukupan vcrski život u zajcdnici, ukijućujući i rad sa žcnama.

SAVIĆ, SVENKA (1940. Gospođinci), redovna profesorka na Odseku za 
srpski jczik i lingvistiku Filozofskog fakulteta u Novom Sadu. Predaje Analizu 
diskursa, Psiholingvistiku i Uvod u lingvistiku. Od osnivanja Ženskih studija u 
Beogradu (1992) predaje kurs Jezik i pol. Jedna je od osnivačica Ženskih studija i 
istraživanja u Novom Sadu i sada na funkciji koordinatorke gde predaje kurseve: 
"Jezik i pol", „Feministička teologija". „Fcministički pristup plesu i balelu'. Objavila 
je 10 knjiga i prcko 100 radova iz lingvistike i njoj srodnih disciplina; knjigu Balet"; 
veliki broj kritika, radova, prikaza iz domena igre, a prircdila je knjigu "Feministička 
tcologija" (1999).

Članica je nekoliko međunarodnih udruženja iz lingvistikc, članica uredništva 
nekoliko časopisa. Ima dve odraslc ćerke.

TICA LJILJANA (1969, Beograd), apsolventkinja na Odeljenju za scKiologiju 
Filozofskog fakulteta u Beogradu. diplomski rad: "Pravoslavna crkva i ekumcni- 
zain". Teina diplom.skog rada u Centru za ženskc studije u Beogradu: „Žena pod- 
rcđena svima - i Bogu i muškarcima: analiza novina „Pravoslavlje . C lanica Ž.enske 
pravne grupe u okviru koje je učestvovala u realizaciji nekoliko projekata. Učesnica 
nekoliko feminističkih lctnjih škola u zemlji i inostranstvu. Udata i ima ćciku.
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BIOGRAPHIES OF PARTICIPANTS

MARINA BLAGOJEVIĆ (1958, Belgrade), Associate Professor at the Depart- 
ment of Sociology, Faculty of Philosophy, University of Belgrade. Besides teaching, 
she is engaged in various organizational and nianagement positions: President of the 
Sociological Society of Serhia. Director of the Institute for Social Research. Faculty 
of Philosophy, University of Belgrade, founder of the Center for Women's Studies, 
Research and Communication in Belgrade, founder of the Women's League (ZES), 
and member of the Committee for Population, Serbian Academy of Sciences and 
Arts.Her scholarly interests span various aspects of society: ethnic relations, women 
in science, parenthood. life in Kosovo. She has one daughter. She has published four 
books and forty papers. c

ANA BU (1942, Pančevo) graduated in German language and Literature at the 
faculty of Philosophy, University of Novi Sad. Since 1992 she has been working at 
the Ecumenical Humanitarian Service in Novi Sad as a program coordinator in 
ecumenical, humanitarian, developmental and vvomen's projects. She is a member of 
the THREE TEAM, an indepcndent group of trainers for development and informa- 
tion outside government organizations in Yugoslavia in Novi Sad and she has 
attended the European Women's College in Zurich (1996-199). She is married and 
has two sons.

ANA MARIA GRUNFELDER (1948, Mauthen, Austria) is an Attache for 
Press and Information at the Austrian Embassy in Zagreb, Croatia. Married since 
1973, she has one daughter and one son. She has received a Doctorate in Philosophy 
lrom the University of Innsbruck, and is a historian and theologian. Her appoint- 
ments include: interpreter and translator in Zagreb. member of the Croatian Pen 
Center, member of the theological association Christian Presence/Kršćanska sa- 
dašnjost, Zagreb, International organization of Catholic Intellcctuals and of the 
International Organization of Catholoic Publishers. She is also a guest/columnist for 
independent weekly reviews.

KATALIN HEGEDUS-KOVAČEVIĆ (1935, Subotica) was a Full Professor 
of Old German Literature at the Faculty of Philosophy, University of Novi Sad (up
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to 1995), a guest professor at thc Faculty of Philosophy, Szeged University, Hungary 
(since 1995).

Bcsides papers in medieval German literature, she has published papers on 
Humanism, the Baroque and Enlightenmcnt periods. Shc is engaged in the studv ol' 
contacts and inlluences hetwcen German and Serbian, German and Macedonian and 
German and Hungarian literatures. She is married and has two daughters.

EDITA JANKOV (1953, Kikinda) graduated from the Dcpartment of English 
Language and Literalure, Faculty ol' Philosophy, University ol' Novi Sad in 1976. 
She is employcd at the Novi Sad Television Station as a professional translator. She 
is active in the Jewish Community, especially in the section for women.

MUNA JUSUFSPAHIĆ (1974, Bclgrade) graduated from the Faculty of The- 
ology, University of Cairo in 1996, where shc also received a Master’s Degree in 
1999 by defending a thcsis on thc interpretation of a tcxt from the Kur'an.

ZORICA KUBURIĆ (1954, Kruševac) is an Assistant Professor at the Depart- 
ment for Sociology, Faculty of Philosophy, University of Novi Sad. As part of her 
teaching she delivers lectures on the sociology of religion. She has participated m 
international and Yugoslav scientific conferences. She has written lour bcx>ks and 
some lorty articlcs. She is married and has two children.

KSENIJA MAGDA (1969, Zagreb) graduated from the Hochschule tor Lan- 
guages in Boblingen, Germany, and studied languages in Zagrcb and Belgradc. 
Starting from 1984, she changed to theological studies at the Evangelical Theological 
School, Osijek. Her master's thesis is entitled 'Does Paul addrcss his First Lcttcr to 
the Corinthians to the prophetesses in Corinth?” (1996). Since 1987 she has been 
volunteering in pastoral activities at the Baptist Church in Osijek. Shc preachcs, 
writes materials for group Bible studies, leads religious education and women s work. 
Since 1993 she has becn working as an assistant lecturer ol Ncw Testamcnt courses 
at the Evangclical Thcological School, Osijek. and since 1994 she is coordinator ot 
the Commission for VVomcn's Concerns ol the Protestant-Evangelical Council ot 
Croatia.

In 1995 she was elecled into the cxecutive committee of thc Commission tor 
Women's Concerns of the World Evangelical Fellowship, as European icpie- 
sentative. Since 1998 she has been director of the Baptist institute an institution 
concerned with the permancnt education ol the laity and lay preachers in Bapust 
churches in Croatia and for the Union of Baptist Churehes. Republic of Croatia. She 
is married and has three childrcn.

ANA PALIK-KUNČAK (1951, Kisač) gaincd her original thcological educa- 
tion in Switzerland and graduated trom the School ol Thcology, C hailes l ni\ersit\ 
in Prague. After returnmg to Yugoslavia she became a pastoress m thc Evangehcal- 
Methodist Church in her native Kisač, where she has becn preachmg l‘>i 4L 
years. As part of her pastoral dutics she is engaged in many othei acti\ mes connectcc 
with cducation of children and womcn in the Word of God. Shc publishes hei



sermons and other texts in specialized publications. She is married and has a four 
уеаг old son.

ANA PEČKAI-KOVAČ (1951, Bačka Palanka) graduated from the Advanced 
School of Economics and is employed at the Executive Council, Autonomous 
Province of Vojvodina, Novi Sad, as a senior adviser in the Secretariat for Education, 
Rights of National Minorities, Administration and Regulations. Within the Baptist 
Church she has been editor of a women's magazine for the last l'ive years, and she 
organizes educational activities for women and young people on a monthly basis. 
She is marricd and has two children.

MIRA POLJAKOVIČ (1946, Subotica) graduated from the Faculty of Law, 
University of Belgrade and now a lawyer. She is vice president of the Jewish 
Communitv ot Subotica, president ol the Jcwish Women's organization of Yugosla- 
via, a membcr ol the Managing Board of the International Council of Jewish 
Women, presidenl of the humanitarian organization "La benevolencia Yugoslavia”, 
a member of the International Association of Lawyers and the Committee for 
Protection of Women's and Human Rights, WorId Law Organization. She is married 
and has two grown daughters.

BRANISLAVA POZNANOVIČ (1969, Bosanski Novi) graduated in Socio- 
logy lrom the Department tor Sociology, Faculty of Philosophy, University of 
Belgrade in 1996 with a diploma paper on ”Women in Orihodox Religioiv". She is 
employed at the Republic Institute for the Labor Market and Uneinplovment.

ELISABETH REISER received a doctorate in History and Romance Langua- 
ges. She is an Assistant Professor at the Department of Ecumenical Theology, 
University ot Geneva. Beforc that she was n Assistant Professor at the Institule for 
Translation, University of Geneva. From 1990 lo 1994 shc was co-president of the 
Ecumenical Forum ot Christian Women in Europe. She has been moderator and 
presentor at numerous international meetings and is presently Co-Directoi of the 
European Women's College, Boldern, Switzerland.

KATALIN RETI (1972, Deš, Romania) graduated from the Protestant Theolo- 
gical School, Cluj, in 1996. Since September of thal уеаг she has worked in the 
Reformed Christian Church. first as an assistanl pastor m Stara Moravica, then in 
Subotica as a deputy pastor. Besides her engagement in pastoral and counseling 
work, she organizes overall religious lile within the church, including women's 
aclivities.

SVENKA SAVIČ (1940. Gospođinci) graduated from the Department of South 
Slavic Language, Faculty of Philosophy, University of Novi Sad and received her 
doctorate from the Department of Psychology, Faculty of Philosophv, University of 
Belgrade. She is a Full Professor of Psycholinguistics, head of the long term research 
project ”Psycholinguistic Studies” at thc Faculty of Philosophy (1982-1999), coor-
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dinator of ihc Women's Studics and Rescarch Ccntcr "Mileva Marić-Einstein” in 
Novi Sad.

LJILJANA TICA (1969, Belgrade) is writing her diploma paper "The Orthodox 
Church and Ecumenism” at the Department of Sociology, Facultv of Philosophv. 
Univcrsity of Belgrade. She has also received a diploma l'rom thc Center for 
Womcn's Studies in Belgrade where she presented a papcr entitled: ”An Analysis ot 
the Journal Pravoslavlje”. She is a memhcr of the Womcn's Law Group and has 
participatcd in scveral projects and summer schools in YugosIavia and abroad. Shc 
is married and the mothcr of a son.



BIOGRAPHIEN DER TEILNEHMERINNEN

BLAGOJEVIĆ, MARINA (1958, Belgrađ), Ausserordentliche Professorin an 
der Abteilung fiir Soziologie der Philosophischcn Fakultat in Belgrad. Neben dem 
Unterricht war sie in verschiedenen Organisationen und Verwaltungsstellen tatig: 
Vorsitzende der Soziologischen Gesellschaft Serbiens, Direktorin des Instituts fiir 
Soziologische Forschungen der Philosophischen Fakultiit in Belgrad, Griinderin des 
Zentrums fiir Frauenstudien-forschungen und Kommunikation, Griinderin der Frau- 
enpartei ZESR, Mitglied des Bevolkerungsausschusses dcr Serbischen Akademie der 
Wissenschaften und Kiinste. Vortragende bei den Frauenstudien in Novi Sad. Ihr 
wissenschaftliches Interesse gilt verschiedcncn Bereichen der Gesellschaft:.ethnische 
Beziehungen, Frauen in der Wissenschaft, Elternschaft, Leben im Kosovo.

BU, ANNA (1942, Pančevo), diplomierte am Institut fiir deutsche Sprache der 
Philosophischen Fakultat m Novi Sad, seit 1992 arbeitet sie in der Okumenischen 
Hilfsorganisation in Novi Sad als Programmkoordinatorin in dkumenischen, huma- 
nitiiren, Entwicklungs- und Frauenprojeklen. Sie ist Mitglied des TIM TRI, einer 
unabhlingigen Gruppe von Trainerinnen fiir die Entwicklung und Information von 
NGOs in der BR Jugoslawien, eine der Griinderinnen der Frauenstudien und - 
forschungen in Novi Sad, bei denen sie Versammlungsvorsitzende (seit 1997) ist, 
und studiert am Europischen Frauencollege in Ziirich (1996-1999).

GRUNFELDER, ANNA MARIA, (1948, Mautheu, Osterreich) Attache fuer 
Presse und Information der Oesterreichischen Botschaft in Zagreb, verheiratet seit 
1973, und hat eine Tochter und eincn Sohn. Dr. phil. der Universitat Innsbruck, 
Historikerin und Theologin.

Mitglied des Kroatischen PEN-Zentrums, Gast-Kolumnistin unabhaengiger Woc- 
henzeitungen, Mitglied der Internationalen Organisation katholischer Intellektuellen und 
der Intemationalen Organisation katholischer Publizisten. Mitglied der Theologischen 
Gesellschaft „Christliche Gegenwart’7„Kršćanska sadašnjost”, Zagreb.

HEGEDUS-KOVAČEVIĆ, KATALIN (1935, Subotica), Ordentliche Profes- 
sorin fr Alte Deutsche Literatur an der Philosophischen Fakultiit in Novi Sad (bis 
1995), Gastprofessorin an der Philosophischen Fakultiit in Szeged (seit 1995). Neben 
mittelalterlicher deutscher Literatur veroffentlichte sie Aibeiten aus dem Humanis-
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mus, Barock und dcr AuHdiirung. Sic beschai'tigt sich mit den vvechselseitigen 
Bcziigen dcr deutsch-serbischen, deutsch-makedonischen und deutsch-ungarischen 
Literatur. Sie ist verheiratct und hat zwei Tochter.

JANKOV, EDITA (1953, Kikinda), diplomierte am Institut fr Englische Sprac- 
he und Literatur der Philosophischen Fakultat in Novi Sad (1976). Sie ist beim 
Fernsehen Novi Sad als Ubersetzerin angestellt und in der Judischen Gcmeinde von 
Novi Sad aktiv, insbesondcre in der Sektion fur Frauen.

JUSUFSPAHIĆ, MUNA (1974, Beograd), hat an der theologischen Fakultat in 
Kairo diplomiert, wo sie auch ihren Magisterthesys mit dem Thema „Interpretation 
des K'rantextes” gemacht hat.

KUBURIĆ, ZORICA (1954, Kruševac), Dozentin an der Abteilung lur Sozio- 
logie der Philosophischen Fakultat in Novi Sad. Im Rahmen ihrer Unterrichtsfacher 
halt sie Vorlesungen aus Religionssoziologie. Sie nahm an internationalen und 
nationalen wissenschaftlichen Symposien leil, derzeit ist sie Vorsitzende der Jugos- 
lawischen Gesellschaft fiir Religionsforschung und als Familienbcratcrin und Vort- 
ragcnde bei dcn Frauenstudien tiitig. Sie schrieb vier Biichcr und zahlreiche Arbeitcn.

MAGDA, KSENIJA (1969, Zagreb), maturierte am Sprachgymnasium in 
Boblingen (Dcutschland), studiertc Sprachen in Zagreb und Belgrad. 1984 ging sie 
zum Theologiestudium an der Evangelischen Theologischen Fakultat in Osijek iiber 
und diplomierte mit dem Thema „Schreibt Paulus den l.Korintherbrief an Prophe- 
tinnen in Korinth?” (Osijek, 1996) Seit 1987 volontiert sie in Pastoralstellen der 
Baptistischen Kirche in Osijek: Sie prcdigt, erstellt Materialicn liir die Bibelarbeit 
in Gruppen, leitet den Religionsunterricht und die Frauenarbeit. Seit 1993 arbeitet 
sie als Assistcntin und Lektorin aus neutestamentlichen Gegenstiinden an der Evan- 
gelischen Theologischen Fakultat in Osijek, und seit 1994 ist sie Koordinatorin der 
Kommission fiir Frauenfragen bei der Protestantisch-Evangelischen Ratsversamm- 
lung in Kroatien.

1995 wurde sic (als curopeische Vertreterin) in den Exekutivrat der Commis- 
sion on Womcn's Concerns of World Evangelical Fellowship gewiihlt. Scit 1998 ist 
sie Direktorin des Baplistischen Institutes, einer Einrichtung, die liir die pcrmanente 
Ausbildung von Laicn und Laicnpredigern beim Verband der Baptistischen Kirchen 
der Republik Kroaticn sorgt. Sie ist verheiratet und hat drei Kinder.

PALIK-KUNČAK. ANNA (1951. Kisac), envarb eine erste theologische Aus- 
bildung in der Schweiz, die Theologische Fakultiit schloss sie in Prag ab. Nach ihrer 
Ruckkehr wurde sie Plarrcrin der Evangelisch-methodistischen Kirche in ihrem 
Gcburtsort Kisac, wo sie bercits seit 12 Jahren predigt. Im Rahmen ihrer Pllichten 
als Pfairerin vcrrichtet sic auch viele andere Arbeiten. dic mit der Bildung von 
Kindcrn und Frauen in Gottes Wort vcrbunden sind. Sie publiziert ihre Predigtcn 
und andere Texte in dcn vorhandenen Medicn. Sie ist vcrheiratct und hat einen 
vierjiihrigen Sohn.

PEČKAJ-KOVAČ, ANA (1951, Bačka Palanka), absolvierte eine hdhere 
Wirtschafts-Schule, arbeitet im Exekutivrat der Provinz Vojvodina als hohcre \1 iiai -



beiierin im Provinz-Sekretanat fiir Bildungsrecht der nationalen Minderheiten, Ver- 
waltung und Verordnungen. Im Rahmen der Baptistischen Gemeinde wirkte sic 
wahrend der vergangenen l'iinf Jahre als Redakteurin der Schwesternzeitschrift und 
organisiert einmal monatlich Erziehungs- und Bildungarbeit mit Frauen und Jugen- 
dlichen. Sie ist vcrheiratet und hat zwei Kinder.

POLJAKOVIĆ, MIRA (1946, Subotica), absolvierte die Juridische Fakultal in 
Belgrad und ist nun als Advokatin liitig. Sie ist Vizeprasidentin der Jiidischen 
Gemeinde in Subotica, Prasidentin der Jiidischen Frauenorganisation fiir Jugoslawi- 
en. Direktionsmitglied des Internationalen Verbandes Judischer Frauen. Vorsitzende 
der Humanitaren Organisation ,.La Benevolencia Yugoslavica”, Mitglied der inter- 
nationalen Advokatenunion und des Komitees lur den Schutz der Menschenrechte, 
sowie dcs Komitees fur den Schutz der Frauen-Menschenrechte der Welt-Advoka- 
ten-Organisalion. Sic ist verheiratet und Mutter zweier erwachsenen Tćichter.

POZNANOVIĆ, BRANISLAVA (1969. Bosanski Novi), diplomierte (1996) in 
Soziologie an der Abteilung fur Soziologie der Philosophischen Fakultat in Belgrad 
mit dem Thcma „Dic Frau in dcr orthodoxen Religion”. Sie arbeitet mit arbeitslosen 
Personen am Arbeitsmarkt-Institut der Republik Serbien.

REISER, ELISABETH, Historikcrin und Romanistin, Dr. phil., Dozentin am 
Atćlier Oecumenicjue de Theologie in Gcnf, fruhere Dozentin am Dolmetscherinstitut 
der Universitat Genl. Von 1990 - 1994 Co- Prasidentin des Okumenischen Forums 
Christlicher Frauen in Europa, Moderatorin und Referentin zahlreicher internationa- 
ler Veranstaltungen. stćindigc Beauftragte fiir die Europaische Frauensomfherakade- 
mie auf Boldern

RETI, KATALIN (1972, Dej/Rumanien), diplomierte an der Protestantischen 
Theologischcn Fakultiit in Cluj/Klausenburg (1996), seit September desselben Jahres 
arbeitet sie in der Reformierten Christlichen Kirche, erst als Hilfspfarrerin in Stara 
Moravica, spiiter in Subotica als Stellvertrcterin dcs Pfarrers. Neben priesterlichen 
und Seclsorgc-Aktivitaten organisiert sie auch das gesamte Glaubenslebcn in der 
Gemeinde. einschliesslich die Frauenarbeit.

SAVIĆ. SVENKA (1940, Gospođinci), Ordenlliche Professorin fiir Psycholin- 
guistik am Inslitut fiir serbische Sprache und Linguistik der Philosophischen Fakulti.it 
in Novi Sad, wo sie die Fiicher Diskursanaly.se, Psycholinguistik und Einfiihrung in 
die Linguistik unterrichtet und ein langfristig linanziertes psycholinguistisches 
Forschungsprojekl leitet (1997-1998).

Bei den Frauenstudien m Belgrad unterrichtet sie seit deren Griindung (1992) 
den Kurs „Sprache und Geschlecht”, wahrend sie in Novi Sad Griinderin und 
Koordinatorin (1997-) der Frauenstudien- und Frauenforschungen ist und folgende 
Kurse leitet: „Sprache und Geschlecht”, „Feministische Theologie”, „Feministischer 
Zugang zu Ballctt und Tanz”.

Sie verfofentlichte 10 Biicher und iiber 100 Arbeiten aus interdisziplinarer 
Sprachforschung. Sie publizierte das Buch ..Ballett” (1996) und eine grosse Zahl von 
Kritiken, Arbeiten und Rezensionen aus dem Gebiet des kiinstlerischen Tanzes. In

224



der let/.ten Zeit liegt ihr Interessensgebiet im sexistischen Spraehgebraueh in den 
Religionen. Sie ist Herausgeberin dcs Buehes „Feministische Theologie” (1999j und 
schrieb cin Dutzend Arbeiten.

Sie ist Mitglied mehrerer internationaler linguistischer Vereinigungen und 
Redaktcurin mehrercr Zeitschriften. Sic hat zwci erwachsene Tochtcr.

TICA, LJILJANA (1969, Beograd), Absolventin an der Abteilung fur Soziolo- 
gie der Philosophischen Fakultat in Belgrad, Diplomarbeit: ..Die orthodoxe Kirchc 
und die okumene”. Das Thcma ihrer Diplomarbeit (bci Prof. Dr. Svcnka Savić) im 
Zentrum l'r Frauenstudien in Belgrad war eine Analvse der Zeitschrilt „Pravoslavlje” 
(„Orthodoxie”). Sie ist Feministin und Mitglied ciner Frauenrechtsgruppe, in deren 
Rahmcn sie zur Verwirklichung mehrerer Projekte beigetragen hat, sowie Teilneh- 
merin an mehreren heimischen und internationalen Konfercnzcn.
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SAŽECI

Marina Blagojević (Beograd/Budimpešta)
FEMINIZAM NA KRAJU VEKA: LEKCIJE 0  RAZLIČITOSTI
Autorka se bavi feminizmom na kraju veka analizirajući njegove osnovne 

doprinose, s jcdne strane i osnovne izazove, s druge. Polazište jeste da je "kraj veka" 
presek u našoj vlastitoj potrebi da napravimo bilans, dok se feminizam realizuje u 
kontinuitetu i diskontinuitetu sa samirn sobom. Osnovni doprinos feminizma jeste 
njegov kontinuitct. dok su osnovni njegovi izazovi činioci diskontinuiteta.

Osnovni doprinosi feminizma: afirmacija ženskih prava, stvaranje ženskih pokreta, 
proizvodnja feminističkog znanja, demistifikacija patrijarhata, uvažavanje razdika među 
samim ženama, kao i sposobnost feminizma da samog sebe demistifikuje.

Osnovni izazovi feminizma u budućnosti jesu različitosti koje "nagrizaju" sve 
velike kolektivitete, sumnja i podozrivost prema idejama napretka koje postoje na 
kraju ovoga veka, veza između globalno svetskog razvoja i privatnih života žena.po- 
treba da se demistifikuju emocije i razumeju potrebe tržišta emocija, potreba da se 
razumeju trošenja ženskih resursa, okretanje od "feminizma žrtve" ka "feminizmu 
moći", potreba da se konstruiše drugačija ženskost putem medija, "uvlačenje" žena 
u institucionalnu politiku.

Ključne reči: feminizam, patrijarhat, žena žrtva, kraj veka.

Ana Bu (Novi Sad)
EKUMENIZAM I ŽENE U CRKVI: ODLUKE DRUGOG 

EVROPSKOG EKUMENSKOG SKUPA U GRACU I PRVOG 
MEĐUNARODNOG KONGRESA HRIŠĆANKI U BARCELONI

Objašnjavaju se odluke II evropskog ekumenskog skupa (Grac, 1997) sa 
stanovišta rasprave i zaključaka koji se odnose na žene u crkvi, posebno o temi: kako 
crkve postupaju sa ženama. Takođe se ukazuje na glavne odluke i zaključke Prvog 
međunarodnog kongrcsa hrišćanki u Balrceloni. Pored niza zaključaka izdvojen je: 
,,Mi, hrišćanke iz celog sveta težimo istim ciljevima, koji će našim crkvama dati 
novu snagu. Zato se moramo organizovati, radi razmene mišljenja 1 pripremanja 
strategija za pormenu stanja u postojećim crkvama”.

KJjučne reči: ekumenizam, ekumenska dekada. feministička teologija, hrišćanke.
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Anc Maric Griinfclder
FEMINISTIČKA TEOLOGIJA: KRITIČKI OSVRT NA METODE I GLAV- 

NA PITANJA
U prvom dclu autorka ra/matra tcrmin „feministička teologija”, tematskc celine 

ove discipline (greh. spasenje, otkupljcnje, opravdanje) i šta one znače za žene. 
Zatim, detaljmje o Duhu Svetom - Duhu tešitelju, i prijatelju žcna, o sestrinstvu u 
veri.

U trećem dclu autorka govori detaljnije o odnosu žene i dogmatike - žcnski 
govor i otpor stvarnosti. U zaključku se sumiraju rezultati - štaje donela feministička 
teologija danas.

Ključne reči: fcministička teologija, Biblija, diskriminacija, prchrišćanstvo, 
kasno hrišćanstvo.

Hcgeduš-Kovačević, Katalin (Subotica / Segcdin)
ŽENE U RIMOKATOLIČKOJ VERI: Hildegard fon Bingen
U radu sc daje kratka biografija Hildegard fon Bingen i ukazuje na doprinos 

ove umne i duhovne žene u Rimokatoličkoj crkvi i hrišćanstvu uopše, a u povodu 
obeležavanja 900 godina od rođenja.

Ključne reči: Bog, Rimokatolička vera, svetica, muzika, prirodne nauke.

Edita Jankov (Novi Sad)
POLOŽAJ ŽENE KOD STARIH JEVREJA I JEVREJSKA 

VERSKA TRADICIJA DANAS
U radu se opisuje mesto žene u verskim ritualima u hramu i u kući, njcn udeo 

u porodičnom životu, i u vaspitavanju dece, pripremanju (košer) hrane. Na kraju se 
ukratko sumiraju aktivnost u Ženskoj sekciji Jcvrejske opštine u Novom Sadu.

Ključne rcči: Bog, jevrejska vera, košer, porodica, žena.

Muna Jusufspahić (Beograd / Kairo)
ŽENA U ISLAMU: Intcrvju
U intervjuu se ukratko obrazlažu osnovne postavke o položaju žene u Islamu 

u istoriji i danas.
Ključne reči: Alah, Islam, Kur'an, pravo žena.

Zorica Kuburić (Bcograd/Novi Sad)

ŽENAICRKVE
U I dclu rada razmatra se značenje pojmova 'žena' i ’crkva' kao 1 položaj žene 

u crkvama. Sckularizacija u društvu vodila je emancipaciji žena. Institucionalna 
ograničenja mcnjala su se prvo u realnom životu, a zatim 1 u pravilima u crkvi.

U II delu rada daju se rezultati naučnog istraživanja. U protestantskim crkvama 
organizuju se sekcije za žene u kojima je istraživanje obavljeno. Preina rezultatima 
istraživanja, religiozne žene su razvile nekoliko strateških opcija pie\a/a azenja
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napetosti koje postoje u društvu izmcđu sl'ere profesionalnog rada i porodice. One 
daju prioritet „strategiji oslonca”, naglašavajući potrebu za ličnom afimracijom i 
ostvarenjem kako u porodici tako i u profesionalnom angažovanju. Na drugom mestu 
je strategija profesionalnog usmeravanja na ona područja koja im omogućavaju veće 
posvećivanje porodici. Na trećem mestu nalazi se strategija segmentacije i prome- 
tejska strategija.

Čak ni religiozne žene više nisu spremne da se posvete samo porodici, ali ni 
da se nje odreknu. Zene u crkvenom životu rade s decom, u organizovanju muzičkog 
života i u misionarskim aktivnostima. Usmerene su ka uspostavljanju dublje zajed- 
nice s Bogom i ka pridobijanju drugih da veruju u Boga.

Ključne reči: Bog, crkva, žena, religiozna žena, profesija, porodica.

Magda, Ksenija (Osijek)
PROTESTANTIZAM I ŽENE
Biblijski je imperativ jednakost spolova u stvaranju i novom stvorenju. Prote- 

stantizam nije za teorijsku podlogu "zapostavljanje" žene u bilo kojoj službi. Medu- 
tim, utjecaj kulture i rezultati interakcije kulture i vjere bitno se odražavaju na službu 
žena i službu ženama u crkvi. To je jedan od razloga zašto protestantska reformacija 
nije stigla do pitanja žena. U radu se objašnjavaju suvremeni napori u protestantskim 
i slobodnim protestantskim crkvama u korist žena i njihove službe crkvi u svijetu: 
rad Komisije za ženska pitanja pri Svetjskoj Evangelističkoj Alijansi i sličnim 
protestantskim ustanovama na različitim poljima.

Ključne rječi: Biblija, jednakost spolova, protestantizam, slobodne protes- 
tantske crkve, egzegeza biblijskog teksta.

Ana Palik-Kunčak (Kisač)
ŽENA U EVANGELIČKO-METODISTIČKOJ VERI
U Evangeličko-metodističkoj crkvi vodi se računa o primeni u svakodnevici 

onoga što je Isus Hristos govorio i delao. Posebno kada je reč o ženama. Isus nije 
pravio razliku među polovima, što se vidi na mnogo primera u tcksiu Novog zavela 
koji se u radu citiraju. Ta su mesta osnova za sadašnje stanje u Evangelističko 
metodističkoj verskoj zajednici u kojoj žene vrše službu sveštenika, a u svetskim 
razmerama i episkopa. One samo izvršavaju poslanje koje im jc Bog namenio.

Ključne reči: Biblija, Bog, Evagneličko-metodistička crkva, Isus Hrist, žene, 
sveštenice.
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Ana Pečkaj-Kovač (Novi Sad)
MHSTO ŽENE U BAPTISTIČKOJ CRKVI
U kratkom intervjuu autorka izražava lični stav prema onome što je mcsto žene u 

hrišćanskoj zajcdnici uopštc 1 u baptističkoj posebno: biti hrišeanka znači biti celovita 
žena, kako duhovno tako i fizički. Njen je osnovni zadatak biti učiteljicom dobra.

Ključne reči: baptistička zajednica, Biblija, Bog, Isus, hrišćanstvo, žena.

Mira Poljaković (Subotica)
JEVREJSKE ŽENSKE ORGANIZACIJE U JUGOSLAVIJI
Jevrejske ženske organizacije na tlu (bivše) Jugoslavije imaju dugu tradiciju. 

Pre II svetskog rata postojala je snažna i brojna organizacija koja sc bavila karita- 
tivnim radom i ncgovanjem jevrejske tradicije. Nakon rata, brojnost se drastično 
smanjila u novolbrmiranim ženskim sekcijama jevrejskih opština. Njihov program 
bio je nastavak predratne tradicije rada.

Nakon 1990. Ženska jevrejska organizacija Jugoslavije primljena je u Inlerna- 
tional Council ol' Jevvish Womcn. To znači da su u programu jugoslovenske organi- 
zacije sva pitanja koja mternacionalna organizacija tretira: zaštita ženskih prava u 
jevrejskom braku, borba protiv rasizma; ženska prava kao ljudska prava, aktivno 
razvijanje internacionalne saradnje i dijaloga.

Ključne reči: jcvrejska organizacija, internacionalizam, ljudska prava, jcvrejska
žena.

Branislava Poznanović (Beograd)
ŽENA U PRAVOSLAVNOJ VERI
Cilj je rada da prikažc razliku koja postoji u hrišćanskoj dogmi u kojoj su žcna i 

muškarac izjednačeni pred Bogom i u činu spasenja, s jednc strane, i u pravoslavnoj 
praksi u kojoj su različiti oblici podređenosti žcne u instituciji kao crkvi i u crkvenim 
obrcdima i pravilima. Autorka govori o žcni u verskom učenju na osnovu teksta Biblije 
(o postanku muškarca i žcne, o žcnskoj seksualnosti, žcni u porodici).Androccntrizam 
sc pokazuje u religijskoj praksi: ženama je onemogućen pristup najvažnijim religijskim 
ulogama, a onc koje su im dostupnc, dalcko su od centara gde se donose viižne odluke.

Posebno se iznose podaci o službi đakonisa u prvim vekovima hrišćanstva da 
sc pokaže kako postojeće stanje jeste proizvod društvenih i civilizaeionih (patrijar- 
halnih) tendencija, a ne tcoloških. Androcentrizam je dominantan u svim religijama, 
pa i u pravoslavnoj.

Ključne reči: androccntrizam, Biblija. Stari zavet, Novi zavet, đakonise, pravo- 
slavlje.

Reti Katalin (Subotica / Kluž)
ULOGA ŽENA U REFORMATSKOJ CRKVI
Autorka nabraja u kojim se službama u rclormatskoj crkvi angažuju žene. 

dijakonijski rad; rad sa mladima, sa ženama. kroz lično iskustvo sveštenice.
Ključne rcči: Bog, Isus, hrišćanstvo, Rclormatska crkva, sveštenice.
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Elizabeta Reizer (Boldern)
UVOD U FEMINISTIČKU TEOLOGIJU
Autorka sumira istorijske etape širenja ove nove interdiscipline u teologiji, 

definiše je, ukazuje na zajcđničke crte u raznim delovima sveta. Izdvaja tri bitna 
pitanja: zlo, greh, ki’ivica, zatim krst i ženska duhovnost. što dobija istraživačku 
pažnju.

Ključne reči: Bog, Isus, krst, greh, krivica, duhovnost, zlo, žena.

Svenka Savič (Novi Sad)
INTERPRETACIJA BIBLIJSKOG TEKSTA IZ PERSPEKTIVE
FEMINISTIČKE TEOLOGIJE: "Daj mi piti!" razgovor Isusa sa
ženom iz Samarije
U crkvenoj praksi postoje predrasude prema ženi. Potvrde se mogu dobiti u 

različitim domenima rada u crkvi, uključujući i dogmatsku interpetaciju biblijskog 
teksta. Ponckad je potrcbno ispitati više izvora da bi se ustanovilo poreklo neke 
predrasude, način širenja i učvršćivanja u praksi, ako se želi predložiti promena stava 
prema ženi u postojećoj praksi.

Postojeća je praksa tumačcnja razgovora Isusa sa ženom iz Samarije da je u 
pitanju grešnica koja je poverovala Isusu. Tu predrasudu u ovom radu pokušavamo 
da otkrijemo primenom saznanja iz analize diskursa i to tako što se analizira doprinos 
sagovornika - Isusa i žene - u građenju dijaloga. Tri su različita izvora uzeta u obzir: 
pisani tekst evanđeliste (J 4,5-42), govorena homilija katoličkog sveštenika na misi, 
komenlar bibličara o Jovanovom evanđeoskom tekstu (Leon Morris, 198#). Isus i 
žena zajednički izgrađuju svoje doprinose zasnovane na poverenju. Žena se pokazuje 
kao samosvesna, sposobna. sa kojom Isus razgovara sa puno poverenja i poštovanja, 
gradeći svoje iskaze na njenom poverenju i njoj se očituje: "Ja sam, ja koji s tobom 
govori". Bibličari i propovednik interpetiraju njenu osobu nedovoljno s poštovanjem, 
vođeni patrijarhalnom predrasudom prema ženi u društvu, pa onda i u crkvi.

Isusov razgovorni doprinos može biti primer razgovora sa poverenjem prema 
ženi uopšte, u crkvi posebno, ako žclimo da ona proširi glas mnogima: "Daj mi piti 
vode žive"!

Ključne reči: analiza diskursa, biblijski tekst, Bog, feministička teologija, 
homilija, Isus, Samarjanka.

Ljiljana Tica (Beograd)
ŽENE U NOVINAMA „PRAVOSLAVLJE”: Analiza sadržaja
Analizira se sadržaj "Pravoslavlja", najstarijih, najuglednijih i najznačajnijih 

novina koje izdaje Srpska pravoslavna crkva. (Beograd, 1995. ukupno 23 broja).
Analiza pokazuje predominaciju tekstova kojc su pisali muškarci: (2/3 autori i 1/3 

autorke); žene ne pišu autorske tekstove koji bi im omogućili da sc izraze kao kreativne, 
obrazovane i samosvesne osobe koje poznaju teološka pitanja, one prenose nečije govore 
l reči, prevode tekstove koje su drugi napisali, pišu prikazc kuliumih i crkvenih događaja 
koje dmgi izvode i u kojima drugi učestvuju. One su posrednice, kako konstatuje i S. 
Savić (1995) u analizi verskih časopisa iz tri konfesije (katolička, pravoslavna. protes- 
tantska) na srpskom, mađarskom i slovačkom jeziku.
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U tekstovima su žene uglavnom ograničene na privatnu i prokreativnu funkciju. 
Ženski likovi se najčešće pojavljuju u porodičnim ulogama (majka, ćerka...) kao 
neko ko uvek pripada drugomc (ocu, hratu. mu/u...), čime se zakrepljujc pravoslavna 
tradicija (up. M. Bandić, 1997). Pominju se ženske profesije koje lh pokazuju kao 
prenosnice znanja (profesorke, učiteljice), i čuvarice muškog autoritcta.Nije pro- 
nađen ni jedan tekst u kojem se autor/ka zalaže za poboljšanje položaja žene u crkvi 
i van nje. Takođe nije pronađen ni jcdan tekst o prisustvu, učešću i zalaganju žene 
u okviru ekumenskog pokreta za poboljšanje i učvršćivanje uloge i mesta žene u 
crkvi, niti o konkretnim akcijama u borbi koju ove žene vode za budućnost žene 
unutar crkve.

Ključne reči: analiza sadržaja, Biblija, Isus, pravoslavlje, žena, mediji.
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SUMMARIES

Marina Blagojević (Bclgrade/Budapest)

FEMINISM AT THE END OF THE CENTURY: LESSONS IN DIFFERENCE
The authoress deals with feminism at the end of the century by analyzing its 

basic contribution, on the one hand. and its basic challenges, on thc other. The 
starting point is that the ”end of the centurv” is a cross section of our own need to 
take stock of things, while feminism is realized in a continuity and discontinuity with 
itself. The basic contribution is its continuity, while its basic challenges are the 
factors of discontinuity.

The basic contributions of fcminism are: the affirmation of women's rjghts, the 
creation of women's movements, the creation of feminist knowledge, the demystili- 
cation of patriarchy, the acceptance of differences among women themselves. as well 
as the ability of feminism to demystificate itself.In the future, the basic challenge of 
feminism will be thc differences that ”erode” all large collectivities, doubt and 
suspicion toward ideas of progress which exist at the end of this centurv, thc 
connection between global world development and the privatc lives of women. the 
need to demystificate emotions and to understand the needs of thc market of 
emotions, the need to understand the exhaustion of women's resource, the turning 
away from the "feminism of victim” toward the "feminism of power”, the need to 
construct a different kind of femininity through the media, the ”drawing in“ ol 
women into institutional politics.Key words: feminism, patriarchv. woman victim. 
end of the century

Ana Bu (Novi Sad)
ECUMENISM AND WOMEN IN THE CHURCH: THE CONCLUSIONS OF 

THE II EUROPEAN ECUMENICAL CONFERENCE (GRAZ) AND THE IIN- 
TERNATIONAL CONGRESS OF CHRISTIAN WOMEN (BARCELONA)

The paper deals with the conclusions of the II European Ecumenical Conteren- 
ce (Graz, 1997) from the standpoint of the discussions and resolutions which relate 
to women in the church and particularly to the subject: how churches deal with 
women. The paper also deals with the main resolutions and conclusions ot the I 
International Congress of Christian Women in Barcelona. In addition to a number
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of conclusions thc follovving one is emphasized: ”Wc Christian womcn l'rom all over 
thc world havc thc same goals, which will givc ncw powcr to our churches. For this 
reason we must organize, cxchange ideas and prepare a strategy for altering the statc 
in existent churchcs.”Key words: Ecumenism, ecumcnical decade, feminist theology, 
Christian women

Ana Maria Grunfelder (Vicmiii/Zagrcb)
FEMINIST THEOLOGY, AIMS AND MAIN ISSUES;
A CRITICAL APPROACH
In the first part of the papcr, thc authoress defines the term ’Tcminist thcology”, 

elucidating on its origin and ксу feature, nco-fcminism.
Gcncrally, thcology consists of two blocks, two approaches: a historical one 

and a systcmatic approach. Fcminisl theologv, owing to its instruments of historicism 
criticism, has rccovered a ’Torgotten”, ”hiddcn”, ’Tepressed” ”history of womcn” in 
the Gospcls, eminenl, courageous, inspired womcn in the Old Testament, as well as 
in thc New Testament.Over a pcriod of thirty-five ycars, since the formcr Catholic 
nun and foundress of feminist thcology in the United States, Магу Daly, published 
hcr programmatic book Beyond God the Father, feminist theology has developed 
serious and recognized these for exegetic issucs: biblical sources lor women's 
inequality, as well as for women's equalily, for discrimination as well as for equal 
dignity for men and womcn.

Thc last portion of the paper is dcdicatcd to clusters of "post-Christian rcligi- 
on”, within which the religious issues of womcn are numerous and inspiring. It is 
the aim ol’ the authoress to underline that these various forms ol non-Christian or 
post-Christian feminisl faith retlect religious "hungcr”.

К/еу Words: feminist theology, Bible, discriminalion, pre-Christian, post-Chri-
stian

Katalin Hegedus-Kovačević (Subotica/Szcged)
WOMEN IN THE ROMAN CATHOLIC FAITH: HILDEGARD VON BINGEN
The paper offers a short biography ol Hildegard von Bingen and underlines thc 

contribution of this wise and spiritual woman to the Roman Catholic Church and 
Christianity in general on the 9(X)th anniversary ot hcr birth (1998).

Кеу worđs: God, Roman Catholic laith, saint, music, natural sciences

Edila Jankov (Novi Sad)
WOMEN AMONG THE ANCIENT HEBRFAVS AND JEWISH RELIGIOUS
TRADITION TODAY
Thc paper describes the place of women m Jewish religious rituals. in the 

temple and in the home, her part in family life and the education of childrcn and m 
the prcparation of kosher lood. In conclusion the aclivities ot the NVomens Section 
of the Jewish Community ol’ Novi Sad are reviewed.

Кеу words: Jahve, Jewish laith, kosher, lamily, women
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Muna Jusufspahić (Belgrade/Cairo)
WOMEN IN ISLAM: AN INTERVIEW
In this interview the authoress explains, in short, the basic postulates on the 

place of women in Islam, in history and today.Key words: Allah, Islam, Kur'an, 
women's rights.

Zorica Kuburić (Belgrade/Novi Sad)
WOMEN AND THE CHURCH
In the lirst part of the paper the meaning of the coneepts ”woman” and ”church” 

are dealt with, as well as the position of women within churches. The secularization 
of society has led to the emancipation of women. Institutional limitations were first 
changed in everyday life, and then in the regulations of the church.

In the second part of the paper the results of a scholarly research are given. In 
Protestant churches women's sections were organized and in these the research was 
conducted. According to the results, religious women have developed several stra- 
tegical options to transcend the tensions that exist in society between the sphere of 
professional work and the family. They give priority to the ”strategy of support”, 
emphasizing the need for personal affirmation and realization both in the family and 
in professional activities. In second place is the strategy of professional orientation 
toward those fields which enable them to devote themselves more to their families. 
In third place are the strategy of segmentation and the Promethean strategy.

Even religious women are no longer ready to devote themselves solely to the 
family, but they are not ready to give it up completely. In church life women work 
with children, in the organization of music activities and in missionary ones. They 
are oriented toward establishing a deeper communion with God and toward winning 
over othcr to believe in God.Key words: Bible, church, women, religious women, 
profession, family.

Ksenija Magda (Osijek)
PROTESTANTISM AND WOMEN
The biblical imperative is equality of genders in creation and in new creation. 

Protestantism does not advocate a theoretical basis for ”neglccting” women in апу 
ministry. Nevertheless, the inOuence of culture and the results of the interaction 
between culture and faith are reflected essentially m the ministry of women and the 
ministry of women m the church. This is one of the reasons why the Protestant 
Reformation did not encompass the question of women. The paper explains today's 
efforts in Protestant and Free Protestant churches on behalf of women and their 
ministry in the church in the world: the activity of the Committee for Women's 
Matters of the World Evangelical Alliance and in similar Protestant institutions in 
various fields.

Кеу words: Bible, equality of genders, Protestandsm, Free Protestant churches, 
exegesis of biblical texts.
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Ana Palik-Kunčak (Kisač)

WOMEN IN THE EVANGELICAL-METHODIST CHURCH
In thc Evangelical-Mcthodist church care is takcn to apply in everyday lit'c 

what Jesus Christ said and how he worked. Espccially in the matter of women. Jesus 
never differentiated among the sexes, which can be seen in many examples in the 
text of the New Testament, which are oflcn quoted. These quotes arc the foundation 
for the present praetice in the Evangelical-Methodist religious community where 
womcn are engaged in the ministry as pastoresses, and on a glohal plane as bishops. 
They only саггу out the mission God has ordained for them.

Ксу words: Bible, God, Evangelical-Melhodist Church, Jesus Christ, women. 
women pastors.

Ana Pečkai-Kovač (Novi Sad)
THE PLACE OF WOMEN IN THE BAPTIST CHURCH
In a short intervicw, the authoress expresses her personal position on the place 

of women in the Christian community in general, and in the Baptist church in 
particular: to be a Christian woman mcans to be a holislic woman, spiritually and 
physically. The woman's basic task is lo bc the teacher of good.

Кеу words: Baptist community, Bible. God, Jesus, Christianity, woman.

Mira Poljaković (Subotica)
JEWISH WOMEN'S ORGANIZATIONS IN YUGOSLAVIA
Jewish women's organizations in the (formcr) Yugoslavia had a long tradition. 

Belore World War II there was a strong organization with a large membership which 
was engaged in charity work and the fostering ol Jewish tradilion. Following the 
war, the membership decreased drasticallv in the newly tormed women's sections ol 
the Jewish communities. Their program was a continuity ot the pre-war tradition ol 
activities.

After 1990. the Jewish Women's Organization ol Yugoslavia was accepted into 
the membership of the International Council ot Jewish Women. Ihis means that thc 
program of thc Yugoslav organization covers all the matters ol thc international 
organization: thc protection of a woman's rights in thc Jewish marriage, the strugglc 
against racism; women's rights as human rights, active development ol international 
cooperation and dialogue.

Кеу words: Jewish organization, internationalism, human rights, Jewish wo-
men.

Branislava Poznanović (Belgradc)
WOMAN 1N THE ORTHODOX FAITH
The aim of thc paper is to present the difference that exists in Christian dogma 

in which womcn and men are equal beforc God and in the act ot salvation, on the 
one hand, and in Orthodox practice in which various forms of subordination ol 
women in institutions such as the church and lts rituals and regulations. In rchgious
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teaching founded on the biblical text, woman is ecjual m the creation of man and 
woman, in female sexuality, the woman in the family. Androcentrism manifests itself 
in religious organization: women are denied access to the most important church 
roles, and thc ones that are accessible to thcm are far from thc centers where 
important decisions are made. Therc is special emphasis on data on the service a 
deaconesses in the first century of Christianity in order to show that the present 
situation is the resull of social and civilizational (patriarchal) trends, and not 
theological ones. Adrocentrism is dominant in all faiths, not only in the Orthodox 
one.

Кеу words: androcenlrism, Bible, Old testament, New testament, deaconesses, 
Orthodox faith

Katalin Reti (Subotica/Cluj)
THE ROLE OF WOMEN IN THE REFORMED CHURCH
Thc authoress offcrs a list of all the serviceS in w'hich women take part in the 

Reformed Church: deaconship activitv, work vv'ith the young, wdth vv'omen. through 
the personal experience of a pastoress.

Кеу words: God, Jesus, Christianity, Reformcd Church, pastoresses

Elisabcth Reiser (Boldcrn)
INTRODUCTION TO FEMINIST THEOLOGY
The authoress makes a review of the historical stages m the spread of this new, 

interdisciplinary theology, defines it, points out the commori features in various parts 
of the world and singles out three essential questions: evil, sin, guilt, in addition to 
the cross and female spirituality, which have been the focus of scholarly interest.

Кеу words: God, Jesus, thc cross, guilt, spirituality, evil, woman

Svenka Savić (Novi Sad)
INTERPRETATION OF A BIBLICAL ТЕХТ FROM A FEMINIST
THEOLOGY PERSPECTIVE: ”GIVE ME TO DRINK”,
A DIALOGUE BETWEEN JESUS AND THE SAMARIAN WOMAN
In present-day Christian church practice there exist prcjudices against women. 

Evidence can be lound in different aspects of the church, including the interpretation 
of the Gospels. Sometimes it is necessary to compare several sources in order to 
identify the begir.ning, development and fostering of stereotypes and prejudices 
toward women in church practice. After that changes can be suggestcd in the existing 
manner women are vie\\'ed in the church.

The present day explanation of the dialogue between a woman of Samaria and 
Jesus in St. John’s Gospel is that she is a sinncr who to comes to believe in Jesus. 
The source of this thinking is identified by applying discourse analysis according to 
which the contributions of Jesus and thc woman arc analyzed, during the process of 
building up of the dialogue. Three different sources have been takcn into account: 
the text of the St. John Gospel (4, 5-42), the spokcn homily of a Catholic priest 
during mass, and the commentarv of a Bible expert on the St. John’s Gospel text 
(Leon Morris). Jesus and the woman build up their contributions based on trust. The
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woman is prescnted as self-conscious, capable and Jesus talks to her in tull beliet 
and respect, building his uttcranccs on her trust and presenting himscll': I who spcak 
unto thec am hc.” Thc biblical expcrt and the pricst do not interpret her wilh respect, 
because of patriarchal prejudice against women in socicty, and in the church.

The discourse contribution of Jcsus should bc an cxample ol' a dialogue with 
beliel' toward women in general, and thc church in particular, il' wc wish to disciple 
Jesus' voice to othcrs: ”Give mc to drink living water.”

Кеу words: discourse analysis, biblical lcxt, God and feminist theology, ho- 
mily, Jcsus, Samarian woman

Ljiljana Tica (Belgrade)
WOMEN IN THE JOURNAL PRAVOSLAVLJE: CONTENT ANALYSIS
An analysis is made of the contents of Pravoslavlje, the oldest, most respected 

and important journal published by the Serbian Orthodox Church (Belgrade, 1995, 
a total of 23 issues).

The analysis reveals a predominance of texts written by mcn (2/3 authors and 
1/3 authoresses). Women do not w'rite authorial texts which would enable them to 
express themsclves as creative, cducatcd and self-conscious individuals, who are 
versed in theological matters. Thcy transmit the speech and words of othcrs, translate 
lexts writlcn by othcrs, rcvicw cultural and church evcnls conducted and w ith thc 
participation of others. They are mediators, as S. Savić (1995) concludes in hci 
analysis of religious journals of thrcc contcssions (Roman Catholic. Orthodox. 
Protestant) in Scrbian, Hungarian and Slovak.

In thcir texts thcy are mainly limited to the private and procreative tunctions. 
Images of women most olten appcar in lamily roles (mothers, daughters, and thc 
like), as someone who belongs to anothcr (fathcr, brothcr, husband and thc like). 
which supports Orthodox tradition (Bandić, 1997). Mention is madc ol those wo- 
men’s professions which show them as transmitters t)l knowledge (piolessois, teac- 
hers) and the preservers of male authority. Thcrc is no single text in which thc authoi 
or authoress advocates improvement ot the position ol womcn in thc church and in 
society. Therc is also no single tcxt on thc prescnce. parlicipation and c 11 oits o! 
womcn in the ecumenical movemcnt lor the improvemcnt and consolidation ol tlic 
role and placc of women in thc church, or on concrete activitics m thc stiuggle o! 
thcse women for thc future of women within the church.

Кеу words: contcnt analysis, Bible, Jcsus, Orthodox Church, womcn, mcdia.
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ZUSAMMENFASSUNGEN

Marina Blagojević (Belgrad/Budapest):
FEMINISMUS ZUR JAHRHUNDERTWENDE:
LEKTIONEN UBER DIE VERSCHIEDENARTIGKEIT
Dic Autorin beschaftigt sich mit dem Feminismus am Ende des Jahrhunderts, 

indem sie seine l'undamentalen Beitriige einerseits und fundamentalen Herausforde- 
rungen andererseits analysiert. Der Ausgangspunkt ist jener, der das Ende des 
Jahrhunderts einen Einschnitt in unserem ureigensten Bediirfnis, Bilanz zu ziehen, 
darstellt, wiihrend der Feminismus sich in der Kontinuitat und Diskontieuitat mit 
sich selbst verwirklicht. Der grundlegcnde Beitrag des Feminismus ist seine Konti- 
nuitiit, wiihrend seine grundlegenden Herausforderungen die Faktoren der Diskonti- 
nuitiit sind.

Die fundamentalen Beitrage des Feminismus: Affirmation der Frauenrechte, 
Schaffung der Frauenbewegungen, Erzeugung feministischen Wissens, Demystifika- 
tion des Patriarchats, Beachtung der Unterschiede unter den Frauen selbst, wie auch 
die Fiihigkeit des Feminismus, sich selbst zu demystifizieren.

Die fundamentalen Herausforderungen des Feminismus in der Zukunft sind 
genau die Unterschiede, an denen alle grossen Kollektive leiden: der Zweifel und 
das Misstrauen gegeniiber den Ideen des Fortschrittes, die am Ende dieses Jahrhun- 
derts existieren, das Verhaltnis zwischen der globalen Entwicklung der Welt und 
dem Privatleben der Frauen, der Bedarf einer Demystifikation der Emotionen und 
eines VersUindnisses der Bediirfnisse des Emotionshaushaltes, das Bediirfnis danach, 
dass die Abnutzung weiblicher Energien begriffen wird, die Wende vom ,.Feminis- 
mus des Opfers” zum „Feminismus der Macht”, der Bedarl' der Konstruktion einer 
anderen Weiblichkeit mittels dcr Medien, ,,der Eingang” der Frauen in die instituti- 
onalisierte Politik.

Schliisselworte: Feminismus, Patriarchat, Opferfrau, Jahrhundertsw'ende
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OKUMENISMUS UND FRAUEN IN DER KIRCHE: BESCHLUSSE DER 
ZWEITEN EUROPAISCHEN OKUMENISCHEN VERSAMMLUNG IN 
GRAZ UND DES ERSTEN INTERNATIONALEN KONGRESSES DER 
CHRISTINNEN IN BARCELONA
Die Beschlusse der Zweiten okumenischen Versammlung (Graz, 1997) wcrden 

vom Standpunkt der Diskussionen und Beschlusse erkliirt, die sich mit der Lage der 
Fraucn in der Kirche befassen, insbesondere mit dem Thcma wie sich die Kirchen 
den Frauen gcgeniiber verhalten. Es wird auch auf die Hauptbeschliisse und Folge- 
rungen des Ersten internationalen Kongresses der Christinnen in Barcelona hingewi- 
esen. Aus mehreren Folgerungen wurde die Folgende ausgewahlt: "Wir Christinnen 
aus dcr ganzen Wclt streben die glcichen Ziele an, dic unseren Kirchen neue Kriifte 
geben werdcn. Deshalb miissen wir uns organiseren, um einen Meinungsaustausch 
zu ermoglichen und eine Vorbercitung der Veriinderungsstrategie dcr gegenwiirtigen 
Lage in den bestehenden Kirchen vorbereiten zu konnen.

Schliisselworte: Okumenismus Dekade, feministische Theologie, Christinnen

Anna Maria Griinfelder 
FEMINISTISCHE THEOLOGIE
Ein kritischer Uberblick der Methoden und wichtigsten Fragen. Im erstcn Teil 

erbrtert die Autorin den Begriff feministische Theologie, die thematischen Zweige 
dieser Disziplin (Siinde, Scligkeit, Bcrcchtigung) und was sie tiir Frauen bedeuten. 
Weiterhin eingehender iiber den heiligen Geist, den trostenden Geist und dcn Freund 
der Fraucn, iiber die Schwesterlichkeit im Glauben. Im dritten Teil spricht die 
Autorin ausfiihrlicher iiber das Verhaltniss der Frauen und der Dogmatik, Frau- 
ensprache und Widerstand gegcn den gegenwartigen Zustand. Im Abschluss lassl sie 
die Beitriige der feministischen Theologie zusammen.

Schliisselworte: feministische Theologie, Bibcl, Diskriminierung, vorchristlich, 
nachchristlich.

Katalin Hegeduš-Kovačević (Subotica/Szeged)
FRAUEN IM ROMISCH-KATHOLISCHEN GLAUBEN:
Hildegard von Bingen
In der Beilage reicht uns die Autorin. anliisslich ihres 900 Geburtsjahres eine 

kurze Biographie Hildegards von Bingen und den Beitrag dieser klugen geistlichen 
Frau der romisch-katholischen Kirche und dem allgemeinen Christentum.

SchlUssclworte: Gott, romisch-katholischer Glaubcn, Hcilige, Misk. Naturwis- 
senschaften.

Edita Janković (Novi Sad):
DIE LAGE DER FRAU IN DER EHEMALIGEN JUDISCHEN 
GESELLSCHAFT UND DIE GEGENWARTIGE JUDISCHE TRADIIION 
Auf der Grundlage von Arbeiten uber die soziale Stellung der Frau bei den 

alten Juden (Glumac, 1932) wissen wir. dass ihre Stellung eine sehi untcrgeordnete

Ana Bu (Novi Sad)
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war. In der Arbcit wird der Platz dcr Frau bei den religidsen Ritualen im Tempel 
und im Haus beschrieben, ihr Anteil am Familienlebcn. mit Betonung der gewichti- 
gcn Rolle bei dcr Kindererziehung, sowie dcr Zubereitung koscheren Essens.

Am Ende der Arbeit werden noch kurz die Aktivitaten in der Frauensektion 
dcr Jiidischen Gemeinde in Novi Sad aul'gezahlt.

SchlUsselworte: Gott, Frau, judischer Glauben, koscher, Familie...

Muna Jusufspahić, (Belgrad/Kairo)
DIE FRAUEN IM ISLAM: Interview
Im Interview werdcn in Kurzform die Grundvoraussetzungen uber die Lage der 

Frau im Islam in geschichtlicher und zeitgenossischer Perspektive begriindet.
Schlusselworte: Alah. Islam, Kur’an

Zorica Kuburić (Belgrad/Novi Sad):
FRAUEN UND KIRCHEN
Im crsten Teil dcr Arbeit wird die Bedeutung der Begriffe ,,Frau” und „Kirche” 

erlautert, sowie die Stellung der Frau in den Kirchen betrachtet. Die Sakularisierung 
in der Gesellschaft luhrte zur Emanzipation der Frau. Die inslitutionalisierten 
Beschriinkungcn anderten sich zuerst im realen Leben, anschliessend auch in den 
Regeln. Im zweiten Teil dcr Arbcit werdcn die Resultate einer wissenschaftlichen 
Forschung prasentiert, die in Frauensektionen der protestantischen Kirchen 
durchgefUhrt wurde. Dcn Ergebnissen dieser Untcrsuchung zufolge haberudie reli- 
giosen Fraucn einige strategische Optioncn entwickelt, um die in dcr Gesellschaft 
bestehcnde Spannung zwischen dem Bereich der professionellen Arbeit und der 
Familie zu Ubcrwinden. Sie bevorzugen die "StUtzpunktstrategie”, indem sie die 
Notwendigkeit der Selbstbestatigung und Sichverwirklichung in der Familie sowie 
im professionellen Bereich betonen. An zweiter Stelle steht die Strategie der profes- 
sionellen Einstellung in jenen Bereichen. die cs ihnen ermoglichen, sich stiirker der 
Familie zu widmen. An dritter Stelle bcfindet sich die Strategie der Segmentierung 
und die Promethcus-Strategie. Nicht einmal religidse Fraucn sind mehr bereit, sich 
ausschliesslich dcr Familie zu widmcn, aber auch nicht, sie aufzugeben. Im kirchli- 
chen Lcben arbeiten sic mit Kindern, beim Organisieren des musikalischen Lebens 
und in missionarischen Aktivitiiten. Sie strcben nach einer tieferen Gemeinschaft mit 
Gott und danach. andere zu Uberzeugen, an Gott zu glauben.

SchlUsseIworte: Gott, Kirche. Frau, religiose Frau, Profession, Familie

Ksenija Magda (Osijek):
FRAUEN IM DIENST IN DEN PROTESTANTISCHEN
KIRCHEN UND FREIKIRCHEN
Ein biblischer Imperativ ist die Gleichheit der Geschlechter in der Schopfung 

und im menschlichen Geschopf. Der Protestantismus ist keine theoretische Grundla- 
ge tiir eine „Bcnachteiligung” dcr Frau in welchem Dienst auch immer. Allerdings 
spiegeln sich der kulturelle EinlJuss und die Resultate von Interaktionen zwischen



Kultur und Glauben vvescntlich im Dienste von Frauen und im Dienst an Frauen in 
der Kirche wider. Das isl einer der Grunde, warum die protestantische Reformation 
nicht zur Frauenfrage gelangt ist. In der Arbeit werden die BemUhungen erlautert, 
die heutzutage in dcn protestantischen Kirchen und Freikirchen zum Nutzen dcr 
Frauen und ihres Dienstes an dcr Kirche und der Welt angestellt werden: die Arbeil 
der Kommission fur Frauenfragen bei der Evangelischen Wcltallianz und iihnlichen 
protestantischen Einrichtungen tn verschiedencn Gebieten.

Schlusselworte: Bibcl, Gleichheit von Mann und Frau, Protestantismus, prote- 
stantische Freikirchen, Exegese des Bibeltexles

Anna Palik-Kunčak (Kisač)
DIE FRAU IN DER EVANGELISCH-METHODISTISCHEN KIRCHE
In dcr Evangelisch-methodistischen Kirchc wird der Anwcndung von Jesu Wort 

und Wirkcn auch im alltaglichen Geschehen Rechnung getragen, insbesondere wcnn 
von Frauen die Rede ist. Jesus machte kein Unterschicd zwischen den Geschlechtern, 
was an vielen Beispielen im Tcxt des neuen Testaments ersichtlich ist, die in dcr 
Arbeit zitiert w'crden. Diese Stellcn sind die Grundlage fiir den heutigen Zustand in 
der evangelisch-methodistischen Glaubensgemeinschaft, in der Frauen Plarrcr-Dien- 
ste verrichten und selbst zu Bischiifinnen ernannt werden. Sie fiihren bloss die 
Bcrufung aus, die ihnen Gott zugedacht hat.

Schltisselworte: Bibel, Gott, evangelistisch-melhodistische Kirche, Ptarrerin

Ana Pečkaj-Kovač (Novi Sad)
DER PLATZ DER FRAU IN DER BAPTISTISCHEN KIRCHE
In diesem kurzen Interview bringt die Autorin ihre personliche Einstellung 

demgegeniibcr zum Ausdruck, was dcr Platz der Frau in der christlichen Geincin- 
schaft allgcmein und in der baptistischen im speziellen ist. Christin sein, bedeutet 
ganz Frau zu sein. geistig wic auch physisch. Ihre grundlcgende Aulgabc ist es. 
Lchrerin des Gutcn zu scin.

Schliissclworte: baptistische Gemeinschaft, Bibcl. Gott, Jesus. Christcntum,
Frau

Mira Poljaković (Subotica):
JUDISCHE FRAUENORGANISATIONEN IN JUGOSLAWIEN
Judische Frauenorganisationen kdnnen auf dem Gebict (dcs ehemaligen) Jugo- 

slawicn auf eine langc Tradition hinwcisen. Vor dcm Zu'eilcn Wcltkiieg gab es eine 
starke und zahlreiche Organisation, die sich der caritativen Tiitigkeit und der Pflege 
der jiidischcn Tradition widmcte. Nach dcin Krieg war die GroBe der neuiormierten 
Frauensektioncn der jiidischen Gemeinden drastisch vcrmindert. Ihre Progrannne 
stcllen cine Weiterfiihrung der Vorkricgsarbeit mit kleineren Innovationen dar.

Nach dem Jahr 1990 wurde dic Judische Frauenorganisation Jugoslawicns m 
dcn Intcrnational Council of Jew'ish Women aufgenommen. Dies bcdeutet, dass im 
Programm der jugoslawischen Organisationen alle Fragen enthalten sind, die von dei 
internationalen Organisation gestcllt werden: Schutz der Frauenrechte in der judi
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schen Ehe, Kampi' gegen Rassismus, Frauenrechte als Menschenrccht. aktive Ent- 
wicklung eines internationalen Dialogs und Zusammenarbeit.

Schliisselworte: Jiidische Frau. Jtidische Frauenorganisation; Interkonfessiona- 
litiit, Menschenrechte

Branislava Poznanović (Belgrad):
DIE FRAU IN DER ORTHODOXEN RELIGION
Das Ziel der Arbeit ist es, dcn Untersehied aufzuzeigen, der zwischen dem 

christlichen Dogma einerseits, in dem dic Frau und der Mann vor Gott gleichgestellt 
sind, auch im Akt der Erldsung, und in der orthodoxen Praxis andererseits, in dcr 
unterschiedliche Formen dcr Unterordnung dcr Frau in einer Institution wie die 
Kirche und in den kirchlichen Zeremonien und Regeln bestehen. Sie bctrachtet die 
Frau in der religiosen Lehre auf Grund dcr Bibeltextc (iiber die Entstehung von 
Mann und Frau, iiber die weibliche Scxualitat und die Frau in der Familie). Der 
Androzentrismus zeigt sich in der religiosen Organisation: Frauen wird der Zutritt 
zu den wichtigsten religiosen Rollen verwehrt, wahrend jene. die ihnen zugiinglich 
sind, weit entfernt von jenem Zentrum sind, in dem die wichtigsten Entscheidungen 
getroffen werden. Eigens angefiihrt werden Erlauterungen tiber den Diakonissinnen- 
dienst in den ersten Jahrhunderlen des Christentums, um aufzuzeigen, dass der Status 
quo ein Produkt von gesellschaftlichen und (patriarchalischen) zivilisatorischen 
Tendenzen ist - und nichl von ihcologischen.

Schliisselworte: Altes Testament, Androzentrismus, Bibel, Diakonissinnen, Ne- 
ues Testament, Orthodoxie.

Reti Katalin (Subotica/Kluž)
DIE ROLLE DER FRAU IN DER REFORMATISCHEN KIRCHE
Die Autorin zahlt auf, in welchen Dienstcn Frauen in der Reformatischen 

Kirche tiitig sind: diakonische Tiitigkeit, Befassen mit Kindern und Jugendlichen. mit 
Frauen auf Grund der einigen Erfahrungen der Pfarrin.

Schlusselworte: Gott, Jesus, Christentum, Reformatische Kirche, Pfarrinnen

Elisabeth Reiser (Bolden)
EINFUHRUNG IN DIE FEMINISTISCHE THEOLOGIE
Die Autorin summiert die historischen Etappen der Verbreitung dieser neuen 

theologischen Interdisziplin; sie definiert sie, weist auf gemeinsame Ziige in ver- 
schiedenen Teilen der Welt hin und scheidet drei wichtige Fragen aus: das Bdse, die 
Siinde, die Sculd, danach das Kreuz und die wibliche Geistigkeit, die Forschungen 
erfordern.

Schlusselworte: Gott, Jesus, Kreuz, Siinde, Schuld. Gcistigkeit, Biise, Frau.
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ERKARUNG DES GESPRACH'S JESU MIT DER FRAU AUS SAMARIEN:
” GIB MIR ZU TRINKEN!” VOM STANDPUNKT DER FEMINISTISCHER
THEOLOGIE
In der kirchlichcn Praxis bestehen Vorurteile mit Bczug auf Frauen. Beispiele 

kann man in verschicdenen Bereichen dcr kirchlichen Tiitigkeitcn finden. einschliess- 
lich dic dogmatische Deutung biblischer Tcxte. Um dcn Ursprung, die Verbrci- 
tungsweise und das Festlegen in der Praxis eines solchen Vorurteils zu ergriinden, 
muss man mehrere Quellen erforschen. vvenn man eine Anderung des Vcrhaltens in 
dcr gegenwartigen Praxis gegeniibcr den Fraucn vorsxhlagen will.

Dic gcgcnwartige Deutung des Gesprlichs Jesu mit dcr Frau aus Samarien 
nimmt cs an, dass es sich um eine Siinderin handelt, die an Jesus glaubte. In dieser 
Beilagc versuchen wir dicses Vorurtcil mit Anwendung der Diskursanaly.se zu 
entdccken und zwar durch die Analyse der Beitriige der beiden Teilnehmcr - Jesu 
und dcr Frau - im Aulbau des Dialogs. Drei verschidene Quellen wurden in Betracht 
genommen: dic Schrift dcs Evangclisten ( J 4,5-42), Predigt eines romisch-katholisc- 
hcn Pfarrers wahrend einer Messc und cin Kommentar eincs Bibelforschers des 
Johannistischen Evangeliumstextes (Leon Morris, 1988). Jesus und die Frau bauen 
gemeinsam den Dialog auf, ihre Bcitriige auf Vertrauen begrundcnd. Wir sehen eine 
selbstbewusste, tiichlige Frau, mit der Jesus cin vertrauungs- und achtungsvolles 
Gesprach fiihrt, und scine Aussagen auf ihrem Vertrauen aulbauend giht er sich ihr 
zu erkenncn: „Ich bin es„ ich der mit Dir spricht ’. Die Bibeltorscher und der 
Priidiger betrachten ihe Person mit ungeniigender Achtung, von dem patriarchali- 
schen Vorurteil gegeniiber Frauen in der Gesellschatt, und auch in der Kirchc 
ausgehend

Schlusselworte: Diskursanaly.se, biblischer Text, teministische I heologie, Ho- 
milie, Jesus

Ljiljana Tica (Belgrad):
DIE FRAU IN DER ZEITSCHRIFT „PRAVOSLAVLJE”:
INHALTSANALYSE
Analysiert wird dcr Inhalt von ..Pravoslavlje’ (,.Orthodoxie, Bcograd, 1995, 

Insgesamt 23 Nummern), der altcsten, angesehensten und bedeutcndsten Zeitung. die 
dic Scrbisch-Orthodoxe Kirche bercils scit viclen Jahren verdttenllicht. Die Analy.se 
zeigt eine Priidominanz jencr Tcxte, die von Mannern geschriebcn wuiden. 2/3 
Autorcn, 1/3 Autorinnen; Frauen schreiben keine Autorcntexte, dic ihncn eimoglic- 
hen wurdcn, sich als kreative, gebildetc und sclbstbevvusste Personen, dic in theolo- 
gischcn Fragen bewandert sind, zu erweiscn und auszudrucken, sie geben bloB 
jemandes Rcdcn und Worte widcr. ubcrsetze Texte, dic von anderen geschrieben 
wurden, schildern kulturelle und kirchliche Ereignisse, die von anderen gestaltct 
wcrden und an dcnen anderc mitwirkcn. Sic sind lediglich Mitllerinnen, wie es auc 
S. Savić (1995) in einer Analyse von Religionszeitschril'tcn von drei Konfessioncn 
(orthodox, katholisch, protcstantisch) in scrbischcr, ungarischer und slowakisc ei 
Sprachc konstaticrte. In den Textcn wcrdcn sie hauptsachlich aul die piivate un 
„prokreative” Funktion beschriinkt. Weibliche Gestalten trelen meist in lami liircn

Svenka Savić (Novi Sad)
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Rollen auf (Mutter, Tochter...), als jemand, der immer einem anderen angehort (dem 
Vater, Bruder, Ehemann...), wodurch die orthodoxe Tradition am Leben gehalten 
wird (M. Bandić, 1997). Von den Frauenberuien werden jene erwiihnt, die sie als 
Ubertragerinnen von Wissen (Professorinnen, Lehrerinncn und ahnliche) und Htite- 
rinnen der mannlichen Autoritat darstellen. Es wurde kein einziger Text gefunden, 
in dem sich der/die Autor/in fiir eine Verbesserung der Stellung der Frau in und 
auBerhalb der Kirche einsetzt, auch kein Text iiber die Gegenwart, Teilnahme und 
Einsatz von Frauen im Rahmen der bkumenischen Bcwegung zur Verbesserung und 
Starkung der Rolle und des Platzes der Frau in der Kirche wie uber konkrete 
Aktionen im Kampf um die Zukunft der Frau innerhalb der Kirche, den diese Frauen 
fiihren.

Schlusselworte: Inhaltsanalyse, Bibel. Orlhodoxie, Frau, Medien.
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